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Teorias da justica e direitos indigenas

INTRODUCAO

Esta obra versa sobre a tematica indigena, area da ciéncia juridica inserida na tematica das dimen-
sOes eficacias dos direitos humanos. As comunidades indigenas estao em contato permanente com a socie-
dade que as circunda, e mais, fazem mesmo parte do conceito de na¢do brasileira. No entanto, importante
destacarmos que seu reconhecimento como indios independe do conceito de integrados ou isolados.

A presente obra leva ao leitor estudos juridicos filoséficos que abordam a autonomia cultural indi-
gena e o seu relacionamento com os interpretes do mundo ocidental. O livro encontra-se dividido em trés
partes que abrangem desde a visdo filosdfica individualista ocidental e seu relacionamento com as minorias
culturais, passando pelo enfrentamento do discurso globalizante como instrumento de opressao dos indios,
até a derradeira independéncia da cultura indigena aos padrdes primitivos pregados pelo setor culturista.

Na primeira parte, busca-se um conceito de autonomia dos povos (e individuos) indigenas a
luz das teorias filosdficas. Pesquisa-se o respaldo filoséfico para a aceitacao do indio como ser humano
apto a dignidade. Um aspecto abordado € o préprio posicionamento do ser humano no mundo. A partir
de que momento se posicionou 0 homem em igualdade de importancia perante os outros. O conceito
de humanidade nao teve seu reconhecimento nos primdrdios da sociedade humana. Necessario sempre
lembrarmos que conceitos que gozam de uma certa obviedade num dado momento histérico podem ter
sido renegados com alguma tranquilidade em outro.

Na segunda parte, procede-se a andlise das licbes de Boaventura de Souza Santos sobre a con-
cepcao multicultural dos direitos humanos e sua aplica¢do na tematica indigena. A critica feita ao enten-
dimento universalista bem como a cooptagao do discurso dos direitos humanos pelo poder hegeménico
ressalta as deficiéncias no trato da tematica dos segmentos minoritarios. A proposta de uma herme-
néutica diatdpica surge como um alento para os operadores da argumentacao juridica. A superagao dos
preconceitos etnocéntricos, que se refletem na tendéncia de subestimar a capacidade de os indios brasi-
leiros de evoluirem, € um ganho enorme para a proposta de instalagao de uma sociedade multicultural.

A terceira e Ultima parte para o estudo da superacdo da doutrina da aculturag¢do na sociedade
de informacdo. Atualmente com o avanco irrefredvel dos métodos de comunica¢do, com o crescente
acesso dos povos indigenas a rede mundial de computadores, acarretando uma pauta de reivindica¢des
e reconhecimentos crescente, necessario que se afaste de vez o entendimento sobre a perda da identi-
dade indigena dos individuos conviventes com a sociedade circundante. Entendimento diverso podera
levar a que se alegue que todo e qualquer indio afeito as novas tecnologias da comunica¢ao perdem sua
natureza. A circulacao sem fronteiras da informacao entre os povos podera representar um instrumental

reivindicatério dos movimentos sociais indigenas.






CAPITULO 1
A RELEVANCIA DAS MINORIAS
ETNICAS






Teorias da justica e direitos indigenas

Pesquisando sobre a problematica indigena do brasil diversos desafios se descortinam, as co-
munidades indigenas sofrem de sérios problemas de adaptagdo aos comandos da sociedade circundan-
te. O presente capitulo focado em uma dtica filoséfica sobre a autonomia do indio demonstrard que a
sociedade ocidental ja progrediu em alguns aspectos, no entanto, a ado¢ao de uma postura sobremodo
individualista nao permite que os avancos possam continuar.

A andlise filosdfica justifica-se pelo papel fundante das ideias filoséficas. Shestack (1998, p. 201-
234) explica que os direitos humanos sdo um plexo de principios morais e sua justificacdo jaz na provin-
cia da filosofia moral. Outrossim, destaca o ex embaixador Norte-Americano na Comissdo de Direitos
Humanos da ONU, o entendimento sobre os fundamentos filoséficos de uma norma legal nos ajuda a
vislumbrar uma férmula de tradu¢do que permitird a homens e mulheres dialogarem além dos oceanos
sobre crencas e dogmas, um exercicio necessario para o universal reconhecimento de principios juridicos.

Ao se discutir o tema direitos humanos e o papel das minorias, com todas as incertezas que isso
implica, necessario que se parta de uma definicdo sobre a base filoséfica politica que se estd assumindo.
Significa que a solu¢ao de um problema perpassa inicialmente pela deteccao das premissas do obser-
vador. Encarar uma questdo social como necessidade primaria, secundaria, filantropia, débito histdrico,
sentimento de solidariedade, dependera da posicao adotada.

A Filosofia Politica precisa ter ampla disseminacao nas escolas e centros formadores de opiniao
devido ao fato de iluminar o processo de escolha de valores. Dizer que basta ao indio ter reservada um
pedaco de terra, que isso significa muito mais do que estas comunidades podem oferecer para o Estado, é
adotar uma dtica utilitarista estéril. Fundamentar as agdes estatais em algum débito histdrico para com os
povos dominados, € transferir a discussao para a seara ressarcitdria, o que faz recair sobre uma geragao
responsabilidade por atos ndo praticados. Negar que as comunidades indigenas gerenciem os recursos
da terra sob o argumento de incapacidade, é adotar uma dtica paternalista e dominadora.

O presente capitulo busca fazer um retrospecto da evolugao que a filosofia apresentou no cur-
so do tempo na direcao de reconhecermos o nosso semelhante como realmente importante para nossa
configuragao como seres humanos. Nao basta, isso é dito pela filosofia existencialista, aceitarmos a ne-
cessidade de lidarmos com o préximo, faz-se imperioso descobrir que o0 meu préximo, o indio, o deficien-
te fisico, a crianga, ndo apenas completam este mundo, tal como outros objetos, mas que contribuem
definitivamente para a nossa prdépria realidade.

O conceito de solidariedade, por si s6, ndo possui a forca necessaria para mudar a atual conjun-
tura individualista. Isso porque, a expressao nos remete a algo que nos liga a alguém do mesmo grupo,
com caracteristicas em comum. A definicao de solidariedade ora nos traz uma ideia de reciprocidade
ora apoio a alguma coisa (FERREIRA, 2004), mas ndo invoca a necessidade do préximo. Dizer que temos
que ajudar uma comunidade indigena, ou outra classe desfavorecida, por uma questdo de solidariedade
longe esta de significar aimportancia desses segmentos para o todo. A grande preocupacdo € inverter as

prioridades da politica publica.
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A chamada sociedade de mercado, evolu¢dao nefasta da economia de mercado, que tudo mo-
netariza, que tudo reduz a valor pecunidrio, ndo se importa com os valores morais como cidadania e
alteridade. Com efeito, a conscientizacdo da importancia de segmentos ndo produtivos (producdo de
bens de mercado) é uma ameaca a dtica utilitarista. Dizer que o direcionamento dos gastos publicos é tao
importante para comunidades indigenas quanto para o pagamento da divida publica é contradizer todo

o discurso especulativo.

1 O CONCEITO DE HUMANIDADE. INCLUINDO OS INDIGENAS

O conceito de humanidade, como agregadora de todos os seres humanos em igualdade de dig-
nidade, é uma vitdria do pensamento cientifico moderno. Como efeito enquanto preponderou as teses
sobre a existéncia de fontes externas modeladoras do Homem, tais como a supersti¢cao, o magico, ou
seja, enquanto se acreditou que a posicao do homem dependia de outra estrutura — cosmo, divindade -
nao havia terreno para teorias humanitarias.

Aristételes, principal pensador grego, cujas ideias permaneceram quase incélumes até o século
XVII, acreditava que os homens ndo eram iguais por um imperativo da natureza, a distribuicao de talen-
tos. De modo que a sociedade ndo poderia contrariar essa distin¢do natural. Para Aristdteles (2002), a
dominacdo era algo normal, defendia que cada ser humano possui um lugar pré-fixado pela natureza. Sua
metafora sobre a cidade - polis - era o navio, onde cada um ocupava o seu lugar.

Inicialmente, devemos ressaltar que a atual argumentacgao filoséfica preocupada com os seg-
mentos minoritdrios ndo prescindira de conceitos aristotélicos, pelo contrario junto com pensadores con-
temporaneos (COELHO, 2009; SANDEL, 2012), podemos adotar uma releitura harmoniosa com os mais
caros principios politicos de uma sociedade dedicada aos direitos humanos. Conceitos como sensatez
(prudéncia), carater, sociabilidade, cidadania, tornam-se sobremodos importantes quando coloridos pe-
los ensinamentos do professor de Alexandre “O Grande”.

No entanto, nesse ponto especifico de sua obra, a defesa da escravidao demonstra que algu-
mas premissas quando adotadas podem levar a conclusdes desastrosas. Foi 0 caso da premissa de que o
papel de cada ser humano é predefinido pela natureza (COELHO, 2009, p. 12), tal raciocinio permitiu uma
instrumentalizagdo de alguns seres humanos. Podemos dizer que na filosofia grega, pelo menos sob essa
Gtica, em tudo contraditdria com as premissas aristotélicas da a¢do, permitiu a divisdo da raga humana
entre virtuosos - talentosos e subalternos - inaptos.

N3o causa espanto que a escravidao era tratada como algo natural, a ponto de se defender que
a felicidade dos inaptos seria alcan¢ada com o desempenho do papel de servir aos talentosos. A felici-
dade estava em garantir o 6cio dos contempladores. Note-se que a superioridade de alguns em relacao
ao outro foi o principal pilar de sustentacao dos regimes monarquicos e ditatoriais. O privilégio de ser o

escolhido por Deus, ou ser membro de uma familia escolhida pela natureza para governar.
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Para Aristdteles quem pertencia ao segmento social dos naturalmente predestinados ao go-
verno, que possuia talentos, deveria dedicar-se ao exercicio da contemplacdo. Por isso o dcio era consi-
derado fundamental como um tempo destinado a contempla¢do, momento em que o0 homem se dirigia
ao divino. No entanto, para que uma sociedade pudesse sustentar essa pratica devia existir aqueles que
serviam aos primeiros. A natureza se encarregava de distribuir talentos para essa finalidade, como por
exemplo a estrutura corporal forte.

Arelagdo existente entre os talentos, a exceléncia e a felicidade era tamanha que os individuos
desafortunados ndo teriam condicOes de serem felizes. Quer isso dizer que nao poderiam alcancar o fim
ultimo do humano. Pensar dessa forma € criar um estado de profunda miséria ao individuo em condi¢bes
especiais. Pois, se ndo pode alcancar o objetivo de nenhuma forma também ndo ha justificativa para que
o Estado gaste recursos nesse sentido.

Aristoteles (2009, p. 31), quando se refere as acdes nobres diz que aqueles privados de bens
externos possuem uma felicidade manchada. O absolutamente feio, nascido em meio desfavoravel sem
pertencer a nobreza, solitdrio e sem filhos, ndo alcancard a felicidade.

O trabalho era subalterno, o dcio era nobre. O que parece vir a calhar com a figura do nobre
ocioso. Justamente sobre essa premissa baseou-se a burguesia iluminista para justificar a inutilidade do
nobre. O pensamento grego ao criar essa sustentagdo social ndo permitia que chamassemos os escravos
de humanos iguais. Logo, ndo s, mas basicamente por isso, ndo podemos considerar existente o concei-
to de humanidade em Aristdteles.

Fazendo um corte na evolucao da filosofia ocidental passemos as ideias de Immanuel Kant. Com
efeito, foram as ideias desse fildsofo que muito contribuiram para o entendimento atual de Humanidade.
Destacadamente a férmula I, adotamos no ponto a classificacdo de Paton (1971, p. 129), do seu imperati-
vo categdrico que nos manda agir de modo que a humanidade, tanto na nossa pessoa como de qualquer
outra, seja sempre considerada como um fim, nunca simplesmente como um meio.

De acordo com Weber (2013, p. 26), podemos extrair dessa férmula o conceito primevo compo-
sitor da ideia de humanidade de que o homem € sujeito de direito. Nao sé o homem virtuoso, bem-nasci-
do, belo, educado, mas todos os homens. Para Kant o que nos distingue das outras espécies de animais
é justamente a posse da razdo. E justamente o que todos ser humano tem em comum - raz&o — que nos
obriga a tratarmos a nés mesmo e os outros como fins e ndo meros instrumentos.

De acordo com Paton (1971, p. 168) outro aspecto a ser destacado € a forte ligacdo da segunda for-
mula de Kant com o conceito de liberdade. Podemos ser obrigados a agir de acordo com uma finalidade alheia,
mas nao podemos ser coagidos a adotar a finalidade de outrem. Isso significa que podemos em algumas cir-
cunstancias cumprir ordens, cujo objetivo final ndo seja desejado como nosso, citemos deveres contratuais,
obrigac¢des legais, cumprimento de pena, no entanto, ndo se pode suprimir o préprio projeto pessoal.

A ideia de que todos os seres humanos se igualam em dignidade pois possuem a razao como
denominador comum foi uma conquista do pensamento moderno. Destruiu o entendimento da existén-

cia de homens melhores que outros, privilegiados por forcas cdsmicas ou divinas. A premissa kantiana da
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igualdade dos seres humanos, da existéncia da humanidade como continente de todos os homens, foi um
dos pilares da construgao dos direitos humanos.

Sem embargo da necessaria releitura que o antropocentrismo kantiano merece, ainda hoje pre-
domina no estudo dos direitos humanos, principalmente quando se debruca em uma tentativa de defi-
nicao do conceito de dignidade humana, a ideia nuclear da autonomia do homem. Quando menos sob a
Otica negativa da proibi¢do da escravidao ou instrumentalizagdo do ser humano.

Aos que habitam o século XXI pode parecer uma obviedade infantil, no entanto, deve-se muito
a Kant a afirmacao de que aborigenas, indios, nativos, sao seres humanos e compdem a humanidade.
Como visto, o olhar sobre um povo diverso, um individuo estranho a comunidade dominante, partiu de

um ponto bem obscuro do entendimento filoséfico.

2 HUMANIDADE E ALTERIDADE

Esse tdpico procura elucidar o conceito de alteridade. Apesar do avanco que o conceito de hu-
manidade representou para o tratamento dos direitos humanos ao equiparar todos os homens na sua
dignidade. Essa igualdade, com o decurso da histdria, se mostrou insuficiente para o enfrentamento de
outros desafios da sociedade contemporanea.

Necessdrio abordarmos o conceito de “Outro” relevante para o entendimento tanto filoséfico
quanto legal da questdo indigena. Faco esse recorte por obrigacao epistemoldgica, no entanto, podemos
utilizar o resultado da analise para outras propostas como desigualdades raciais, de género, de espécie,
entre nagdes.

Quando tratamos de temas seja de filosofia politica seja legal envolvendo segmentos minorita-
rios, que nao detém o poder necessario para alterar a estrutura em que habitam, a critica ndo pode partir
de outra premissa que a imperiosa necessidade de valorizar o préximo.

Com efeito, vivemos em uma sociedade pode-se dizer meio utilitarista benthamiana' meio cate-
godrica kantiana. Na economia ainda vige com exuberancia o balan¢o do maior prazer majoritario. A prépria
ideia da supremacia do interesse publico, que embasa grande parte da politica governamental, parte dessa
premissa. Com relacdao as concep¢des morais propriamente ditas predomina o individualismo antropocén-
trico da razao. Apesar do respeito que o semelhante merece, ele ndo merece mais do que isso. Garantida
sua liberdade, sua autonomia, que ndo sera instrumentalizado, todo o resto passa a deperder dele.

Com alguma sorte, o Estado vai auxilid-lo com o basico. Denomine-se este de minimo existencial,
minimo social, bens vitais, nao deixa de ser considerado uma politica de assisténcia social. O subjetivismo

do racionalismo kantiano nao oferece uma ferramenta tedrica robusta para enfrentar a posi¢ao do outro

' Jeremy Bentham (Londres, 1748 - 1832). O utilitarismo pregava que o ser humano é por natureza um perseguidor de prazer e
um refratdrio da dor.



Teorias da justica e direitos indigenas

na sociedade. Basta que percebamos o predominio que os direitos a liberdade exercem tanto nas politi-
cas publicas como nos discursos econdmicos.

Deve ser ressaltado que a prépria ideia de liberdade deve ser precedida de oportunidade. No
sentido de que somente aspira a liberdade aquele que pode se dar ao luxo a tanto. Segmentos sociais
existem que a liberdade ndao se mostra como o valor primeiro na ordem de necessidade. Como bem ad-
verte Lima (2011, p. 237-258) devemos nos preocupar com os processos de universalizacdo. A moral da
propriedade privada ndo poderd preencher sua funcao de legitimacdo simbdlica se ndo existir uma uni-
versalizacao de seu reconhecimento como fundamental.

Em Aristételes o Outro tanto quanto o Eu fazia parte de um plano césmico superior. De acordo
com o pensador grego, fundador do que podemos chamar cosmologia Aristotélica, o Universo estrutura-
-se no cosmos, um complexo ordenado. Cada forma existente possui o seu lugar. Tudo que ndo estd de
acordo com o plano inicial do cosmos tende a ficar em desequilibrio até assumir seu posto (ARISTOTELES,
1994, p. 379).

Apesar de o pensamento grego destacar a importancia da vida em sociedade, inclusive como a
Unica forma de se chegar a felicidade, no que se destaca a solidariedade como rela¢ao importante entre
cidad3os (ficavam de fora da categoria: as mulheres, escravos, criancas). O Outro aparece em uma pers-
pectiva comutativa. A importancia do individuo é instrumental a medida que compde uma estrutura.

Foi com Descartes? que o conhecimento moderno adotou como ponto de partida a razdo. Com
efeito a grande ruptura da filosofia cartesiana foi partir da premissa que se deve duvidar dos dogmas. Po-
demos, desde que o facamos com cuidado, dizer que Descartes (2001, p. 44 e ss) rompeu com o método
de conhecimento cldssico pois exaltava o homem a duvidar. A prova de que existimos é o exercicio de
duvidar. Eu duvido, logo penso, logo existo.

No entanto, apesar do grande avango em dire¢do a importancia do outro, as ideias do pai do
pensamento cientifico moderno que levaram o homem a confiar no seu potencial racional distanciaram-
-no do outro. Se por um lado, a humanidade ganhava for¢ca como fim em si mesmo e ndo instrumento
de forgas divinas ou folcldricas, o duvidar cartesiano punha o outro em interrogagao. Era o solipsismo,
entendimento que negava certeza a existéncia do outro.

Com efeito o ceticismo cartesiano interrogava mesmo a existéncia do outro. Diante do fato de
nao se poder comprovar que o outro pensa também. Note-se que Descartes afirma que supde — probabili-
dade - que Deus criara uma alma racional e juntou ao corpo. Porisso a ideia de alteridade ndo encontrard
campo para sua formagao sob esse raciocinio. Pelo contrario, em ltima andlise levard a um distanciamen-
to do préximo, a uma insensibilidade.

Surge entdo Kant com sua posi¢ao critica a Descartes. O ponto que interessa mais de perto na
valorizacdo do Outro é que o pensamento kantiano (LONGUENESSE, 2008) ndo duvida da existéncia do

outro. Com efeito Kant explicitamente refuta a ideia de que a Unica certeza do homem € a razdo, para

> René Descartes (1596 — 1650).
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Kant a existéncia fisica do homem n&o pode ser desconectada de sua existéncia racional. Com isso o ou-
tro passa a existir também - realismo.

Tanto que o imperativo categdrico ndo descuida da figura da humanidade. Com efeito, reco-
nhece em sua teoria que uma ac¢do para ser boa deve respeitar o outro como um fim em si mesmo. Isso
é a comprovacdo de que a lei individual (criada pelo individuo) deve antes de tudo ser também passivel
também de ser adotada pelo outro como sua. Note-se a relevancia que o Outro assume para Kant.

Esse entendimento ainda se mostra insuficiente para justificarmos que o nosso semelhante
goze de uma mesma importancia de que nés mesmos. O objetivo é construir uma visao que fuja do indi-
vidualismo. Deve prevalecer a ideia de que o outro ndo somente nos faz companhia e contribui para um
mundo racional. Mas que devemos o “quem”, “como”, “quando’” somos ao outro.

A solidariedade, enquanto conceito que nos diferencia do outro, tornou-se por demais desgas-
tada no pensamento contemporaneo. Nao é raro utilizarmos este conceito como sinébnimo de caridade,
assisténcia, benevoléncia. Todos conceitos que possuem em sua aplicagao ao campo das politicas publi-
cas e econ6micas um viés de encargo social. Enquanto o conceito de alteridade, como adiante proposto,
modificard o entendimento de tratarmos o outro como encargo para assumirmos que o bem-estar do
préximo é o nosso préprio bem-estar.

O pensador que melhor nos traz a importancia do outro para a compreensao prdpria de ser €
Jean Paul Sartre. Sua ideia sobre como nds criamos nossa imagem através do préximo deve ser assimila-
da no sentido de que a existéncia do ser humano depende da existéncia do outro. A revelacao é enten-

dermos que nada somos sem aqueles que nos olham.

3 JEAN-PAUL SARTRE. O ABANDONO DO SOLIPSISMO

De acordo com Sartre (2015, p. 298), solipsismo é o nome que recebe o pensamento de recusar
a realidade do préximo como sujeito. Com efeito, o realismo kantiano ndo supre a necessdria valorizacdo
da posicao do outro na formacdo do nosso Eu (grafado com letra mailscula para significar o substantivo).

Nenhuma discussao que objetiva tratar do relacionamento humano, no caso do artigo: socie-
dade circundante e circundada, relagao entre observador-observado, pode prescindir de discutir qual a
importancia do ser que nos avizinha. Pena de uma arrogancia ontoldgica.

Quer-se dizer que a partir do momento que ndo se acredite na relevancia que uma outra pessoa
possa ter sobre nds chega-se a uma solidao ontoldgica, ou seja, fora de mim nada existe. Poder-se-ia afir-
mar que o realismo de Kant ja nos previne de tal erro, no entanto, isto estaria equivocado, tendo em vista
que afirmar a realidade do préximo ndo significa confessar que a nossa prépria realidade depende deste.

Olhar o ser humano ao lado com os mesmos olhos que olhamos qualquer objeto € objetivar o
que nao pode, nem deve, ser objetivado. A culpa ndo recai em Kant, este tinha seus préprios objetivos
em estabelecer as leis universais da subjetividade, denominadores universais da formag¢ao da autonomia.

Entretanto, deve ser destacado que um entendimento sobre a relevancia do Outro deve partir das teses
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que ndo o consideram por probabilidade (diante do fato que seria minha consciéncia que encontra a
existéncia da provdvel similitude outro comigo), e sim da sua humanidade ser tdo certa quanto a minha.

Sartre (2015, p. 302 e ss.), analisando os tedricos contrdrios ao solipsismo, Hurrerl, Hegel, Hei-
degger, afirma que o ser humano precisa tanto do préximo em sua individualidade como necessita de si
mesmo para existir. E essa assertiva é de total interesse para a pesquisa sobre o entendimento da digni-
dade humana.

Com efeito, fagamos um corte na teoria de Sartre devido aos propdsitos epistémicos, a aborda-
gem proposta sobre arelacao entre seres humanos tem o condao de melhor explicitar que o entendimen-
to solipsista leva a uma arrogancia totalizante do individuo. Ao nos acharmos fundamento de tudo - de
mim, do préximo, do mundo- deixamos de procurar externamente outros angulos de existéncia.

Por isso que uma sociedade circundante que ndo acredita na existéncia de outros valores que
ndo os vivenciados por si ndo tém a capacidade de refletir sobre os préprios valores. Vejamos.

Partiremos da metdfora de Sartre (2015, p. 334) sobre o olhar na fechadura para iluminar o cami-
nho daimportancia do olhar do Outro sobre nds. Com isso, comecara a se desenhar o lugar que queremos
posicionar o olhar indigena sobre nds. Descreve-se uma cena em que Eu-sujeito-observador, motivado
por ciumes, olhe pelo buraco de uma fechadura um casal namorando. Neste momento, estou sozinho,
minha consciéncia ndo me revela, estou focado no casal. O mundo é o quarto, as cortinas, a musica tocan-
do, o homem e a mulher, os atos dos dois, enfim tudo que ha da fechadura em diante.

Nao tenho o que se chama consciéncia tética, posicional, nao me vejo como outra coisa sendao
aquela visdo. O que capto e realizo é o que me chega como objeto. Sobre isso irei fazer meus juizos de
valor, minha consciéncia € essa visdo do mundo.

Mas que surge um Outro no ambiente que estou. Nesse exato momento tudo muda, eu mesmo
me vejo transformado. Pois quando vejo o Outro me dou conta que também faco parte do mundo. O fato
de ser visto significa que eu existo, ndo como uma totalidade, e sim como parte de um mundo.

A vergonha é o sentimento que melhor representa essa percepgao do Outro. Tenho vergonha
quando me vejo pelo Outro. Me situo como um espectador de mim e verifico que minha atitude nao con-
diz com o que acho certo. Na verdade o Outro contribui para minha existéncia revelando um aspecto que
ndo alcangaria sozinho. Sentimentos como orgulho, arrependimento, malvado, bondoso, sé podem me
aparecer a partir do momento que me torno objeto ao meu julgamento.

Faremos uma tentativa de aplicar ao tema indigena essas constatacdes sobre a importancia do
outro em nossa propria configuracdo como seres humanos. Dizer que o Outro existe e possui a mesma
importancia que nds somente assume a relevancia necessdria se enxergarmos que dependemos dele
para sermos 0 que Somos.

Onde se coloca o problema da autonomia do povo indigena, os limites de sua liberdade, o bom
e 0 mau atuar das comunidades, é um questionamento que doravante receberd outro tratamento. Com
efeito, devemos nos perceber enquanto observadores-julgadores (seriamos aquele que olha pela fecha-

dura) e paraisso colocaremos o indio nos flagrando agachados atras da porta.
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Neste momento Eu, minha consciéncia, se volta para mim e meu posicionamento no mundo.
Devo me observar sendo observado e verificar se estou agindo da maneira correta. Ao verificar uma cena
que enquadro como violadora de determinado valor devo saber que minha consciéncia também estd
sendo valorada pelo outro.

Com efeito, da mesma forma que olho (olhar sartriano) o indio, este me olha. Quando observo
a realidade dele, minha prépria realidade estd sendo observada também. Isso traz uma inseguranca e a
destruicdo da arrogancia de ser somente o juiz. Na verdade, minha escolha do mundo, o que ele me re-
presenta, desaparece para o outro. O que vejo como certo, é inserto para meu observador e vice-versa.

De forma que posso sentir vergonha ao ser olhado pelo indio, vergonha de me ver julgando ele
como julgo. Fui descoberto agachado, desprotegido, atrds da porta, parafraseando o fildsofo. Pensemos
no desconforto de verificar que para uma tribo a propriedade privada vale menos do que um abraco. Esse
é o valor incomensurével do Outro. E a prova viva, existente, de que ndo somos o universo, de que somos
tao julgadores quanto julgados.

Nesse ponto a filosofia me pareceu como iluminadora. A reflexao sobre nossa posicao no mun-
do, na verdade, demonstrar que o mundo existe independente de nossa opinido sobre ele, e mais, que o
proprio fato de perceber que sou tdo observado quanto observador, é um exercicio que desvela muitas
mazelas atuais.

Verifica-se nas pesquisas sobre os direitos humanos que um grande debate recai sobre a ques-
tao do universalismo e relativismo dos valores. No entanto, em quase todos os debates ndo se capta um
debate necessdrio como antecedente Iégico que é o posicionamento do julgador. Analisamos os casos
concretos sem a consciéncia de nés como julgadores. Olhamos como uma entidade transcendente, com
todos os seus valores definidos, o caso.

Mesmos algum dos relativistas, que pregam o respeito as culturas diversas, nao se posicionam
como observadores. Pregar que devemos nos abster de interferir na cultura alheia ndo é o mesmo que
assumir que aquela pode estar correta. Apesar de o resultado pratico parecer similar ndo o é.

Se como observador, tenho consciéncia de que sou observado, e, que sob o olhar do Outro estou
errado, que meus valores sdo controvertidos para ele, tenho doravante condi¢6es de me modificar. A ques-
tao da propriedade privada destaca-se por representar um valor enraizado na sociedade liberal ocidental.
Se observo outra cultura e sua relacao com a propriedade privada, posso concluir que eles agem mal com
relacdo a este valor e duas op¢des me aparecem (interferir — universalismo; ndo interferir — relativismo).

[sso porque adoto como premissa o fato de que a propriedade privada é um valor. E, no universo
do observador, isso nem mesmo entre em cogitacao. No entanto, quando noto que os papéis se inver-
teram, agora minha sociedade esta sendo julgada, percebo que os parametros utilizados sdo diversos. E
posso até me envergonhar ao perceber que o modo como estava realizando minha analise nao é o modo
como gostaria que fosse analisado por eles.

O que falta a muitos defensores da aplicagdo universal dos direitos humanos € a inseguranca de

que também s3o observados. E a falta da consciéncia do Outro como fator de objetivacdo de si. Quando
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um ocidental liberal defende a necessidade de um minimo de propriedade privada como dignificador da
pessoa, inclusive como componente mesmo da existéncia do Estado, esse valor é tao profundo que nem
mesmo sua consciéncia o posiciona como um valor qualquer. Ele universaliza o que ndo percebe tratar-se
de um pensamento individual.

Podemos agora indagar quando um ocidental liberal verifica que a propriedade privada pode
ndo ser tao absoluta quanto lhe parece. E a resposta serd no momento que sentir a existéncia do ndo-oci-
dental-liberal. Concordamos que isso demanda uma certa consciéncia de humildade. Nesse momento, da
ruptura do egocentrismo, da colocacao numa posicao de incerteza, surge a filosofia como instrumento.

O sentido de alteridade que se busca é o sentido do Outro sartriano, ou seja, nés devemos o
que somos ao proximo. Nao se busca simplesmente projetar o préximo como uma igual realidade, isso
poderia levar ao solipsismo. Como o realismo de Kant, o idealismo de Descartes, apesar de afirmarem que
devemos respeito ao préximo, ndo nos levarem a depender deste.

Note-se que Kant, apesar de ter fixado um pensamento categdrico de que ndo podemos ins-
trumentalizar o outro, enorme vitdria, nao nos disse qual o papel deste em nossa existéncia. Nem foi sua
proposta facamos justica.

Porisso, ndo parece suficiente ao analisarmos a forma como respeitamos a autonomia indigena,
e se estd havendo a pratica de atos contrarios aos valores componentes da dignidade humana, a mera
analise se os indios estao sendo submetidos ou submetendo individuos a condi¢ao de meros instrumen-
tos. Mas, sobretudo, e preliminarmente, nos analisarmos enquanto observadores e identificarmos nos-
Sos parametros.

A questdo da alteridade como essa consciéncia tética (de) mim, ou esse cogito reflexivo, é por
demais relevante se percebermos que ndo existe um valor universal. Sartre (2015, p. 339) nos mostra que
o Outro exerce o importante papel de fazer o mundo me fugir.

Com efeito, ndo posso afirmar que o mundo que conhe¢o é o mesmo mundo do meu préximo,
logo, ndo posso afirmar que a relacdo dele com os objetos e até comigo mesmo € aquilo que tenho como
realidade. Pelo contrario, posso afirmar que o meu mundo ndo é o mesmo que o dele.

A relagao que tenho com a propriedade desse carro certamente ndao € a mesma que outro in-
dividuo possui. Em regra, podemos afirmar que o ocidental preza igualmente pela propriedade privada,
e mesmo a tem como essencial para o seu ser, nao obstante, isso € especulacdo, jamais saberemos se o
conceito de essencial é ontologicamente igual. Uns podem matar por esse essencial outros ndo.

Mesmo o dogma da protecdo a vida deve ser analisado sob essa dtica. Afinal, o inico dogma, no
sentido de verdade indiscutivel, ¢ que somos livres para escolhermos ser. A Unica coisa que ndao temos li-
berdade para fazer € negar a prépria liberdade. Logo, até mesmo a vida e sua defesa € uma escolha nossa.

N&o posso dizer que a defesa da vida é um valor absoluto. Pode ser para meu universo — ou o
que crio como um para mim — eu escolho, dentro de minha liberdade, essa possibilidade. Mas encontro
um limite no Outro, ndo posso escolher por ele essa possibilidade. Minha liberdade de escolha termina

em mim. Por isso, recaimos naquela arrogancia ja mencionada quando afirmamos algo por outra pessoa.
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Posso por exemplo optar por ndo viver a ceder uma tortura. Isso pertence a minha liberdade.
Dizer que a vida de uma crianca indigena deve ser respeitada pelo pajé de determinado povo sob pena de
ferir um valor absoluto é afirmar que no universo do observador — e somente no dele — este tem certeza
que a vida deve ser valorizada acima de tudo.

A questdo da liberdade em Sartre é reveladora do equivoca de se afirmar absoluto um valor
qualquer —mesmo que a vida. Todas 0s nossos atos sao oriundos de nossa liberdade. Até mesmo atos que
dizemos movidos por instinto na verdade sao consequéncia de nosso projeto escolhido. O medo de algo,
por exemplo, sé existe se nosso plano contemplar o bem em perigo. Fujo de um tiro para nao morrer, no
entanto, esse ato so foi possivel por ter o projeto de viver. A coragem e a covardia ndo sdao qualidades
objetivas do ato, sendao que sao consideracdes alheias sobre meu projeto.

[sto possui uma enorme importancia na busca por um entendimento universal do que seriam
os direitos humanos e a importancia de sua implementagao. Atos culturais considerados violadores dos
direitos humanos, cito a circuncisdo feminina, serdo melhores combatidos se se enfrentar os projetos que
levam os individuos a praticarem tais atrocidades. Partindo de que todo ser humano é livre para optar
pelo seu mundo, pode-se trabalhar para que as vitimas ndo se conformem com o mundo recebido por
elas, com empreendimentos de esclarecimento pode-se conduzir a uma op¢ao pela resisténcia.

A visao acima da importancia do outro para nossa prdpria configuracao, bem como a questao
da liberdade inerente ao ser humano, vem ao encontro de uma outra teoria sobre os direitos humanos e
sua efetivacdo ao longo do globo terrestre, a chamada hermenéutica diatépica de Santos (2004). Ambas
as posicdes chamam a atencdo para a necessidade de fazer uma analise profunda sobre o préprio valor
a ser adotado como parametro.

Com efeito, ndo € dificil de imaginar que determinada pratica de intervencdo humanitdria pode
revelar que o interventor estd para o outro como algoz. Como foi dito, em regra, nossos atos nos presen-
tam, nossa consciéncia volta-se para o ato e sua consequéncia. E somente quando nos sentimos olhados
que nos situamos como objetos para nds e podemos julgar nossa posicao. Os ingleses utilizam uma ex-
pressao interessante quando surge essa consciéncia da posi¢ao do salvador se vendo como agressor, eles
dizem “quebraram a ambulancia”.

Ocorre quando se verifica que a liberdade individual foi mais agredida pela a¢do do salvador do
que pelo suposto ato combatido. Toda a proibicao € na verdade a supremacia de uma liberdade sobre
outra. Quem proibe esta fazendo de sua liberdade minha restri¢do. O congressista que vota por uma lei
estd livremente elegendo um projeto, no entanto, minha liberdade serd afetada e caso eu ndo me rebele
contra a norma, estarei adotando a liberdade dele. Note que minha liberdade teve sua dimensao reduzi-
da, obedeco ou ndo.

Quando falamos em controlar outra cultura, mesmo que para o seu bem, estamos elegendo um
projeto para o outro. Nossa liberdade estara interferindo na liberdade da cultura a ser protegida. Ocorre
que o projeto, o valor, que elejo em minha liberdade ndo é 0 mesmo daquela cultura, logo o obstaculo

que considero, pode, na dtica daquela comunidade nem mesmo ser um obstaculo.



Teorias da justica e direitos indigenas

Vamos aprofundar essa questdo do que seria um obstaculo. Quando nos deparamos com algu-
mas situacdes culturais fazemos um juizo sobre o objeto. Volto a questao da propriedade privada. Hegel
(1997, p- 44 e ss.) nos disse que a existéncia da propriedade, como dominio exterior, é necessaria para
que o homem se concretize como ideia. Nesse sentido o homem como sujeito de direito deve exercer a
posse como uma manifestacdo de sua personalidade, é como se a propriedade permitisse o concretizar
do sujeito frente ao outro.

Este pensamento ocidental sobre relevancia da propriedade privada em nossa personalidade
é tdo forte que Rawls (2005, p. 391) identifica que o sistema da propriedade encarna o préprio conceito
de liberdade. Para o norte-americano negar a propriedade é negar a liberdade. Resulta para o ocidental
que comunidades que negam a propriedade privada de certa forma estdo negando a personalidade, ou
mesmo, a liberdade dos individuos.

Voltando a questao do que seria obstdculos para concretizacao dos direitos humanos, e fazendo
como Sartre, expondo a necessidade de se desvelar o projeto do observador, chegamos a conclusao que
a falta de propriedade somente tem relevancia por quem elegeu esta como fundamento da personali-
dade ou da liberdade. Se me proponho a ser um contemplador espiritual posso entender mesmo que a
propriedade seria um obstaculo e ndo solu¢ao para minha personalidade.

Uma pedra, por si sé, nao é nem obstaculo nem auxilio. O Objeto ndo prescinde do projeto do
sujeito para moldar-se. Para meu mundo ocidental liberal, mundo que eu escolhi livremente, a falta de
propriedade privada me atinge a liberdade, como quer Rawls. Ndo obstante, para uma tribo indigena esse
obstaculo pode nao existir, inclusive, a inexisténcia da propriedade facilita o deslocamento.

Logo, a busca pelo conceito universal de direitos humanos, e, sobretudo, a universalizacao de
sua aplicacdo, ndo pode nunca significar que a nossa liberdade possui maior valor que a de outras comu-
nidades. Dizer que tal pratica cultural é um obstaculo a dignidade humana € limitar a liberdade da cultura
observada. Retomando o exemplo acima, impor ao povo indigena que aceite o conceito de propriedade
é retirar a liberdade desse povo de eleger seu projeto de vida.

Nesse momento podemos fazer elabora¢do mais sofisticada do conceito de alteridade. Afas-
tando portanto da ideia de solidariedade para se aproximar do conceito de liberdade. Contribuir com o
préximo significa fortalecer o sujeito que nos completa. Podemos nos ver e analisar nossos defeitos em
virtude da existéncia da multiplicidade de outros sujeitos. A nossa liberdade aumenta a medida que te-
mos o0 maior nimero de projetos a nossa disposi¢do. No entanto, a consciéncia das possibilidades desses
projetos depende também da variedade dos sujeitos semelhantes que observamos.

Analisando o povo indigena Kaigang verificamos que a propriedade privada nao faz parte de
sua cultura. Relata Veiga (2015) que a terra Kaigang é de ocupacdo coletiva. Logo, aplicar o sistema da
propriedade privada a esse povo € negar a liberdade que tiveram de eleger esse projeto. Nem por isso
podemos concordar que tal comunidade seja menos digna ou careca de liberdade.

Mas posso enriquecer meu universo ao me situar diante desse olhar — Alteridade — e descobrir

que adoto um valor ndo tao essencial quanto o qualifico. Devo agradecer ao indio pela sua prdpria exis-

19



20

Narciso Leandro Xavier Baez, Renato Rezende Gomes

téncia. Ndo fosse por ela, jamais veria que € possivel existir um universo sem a propriedade privada. Aqui,
a alteridade me trouxe no momento mais importante do pensamento, posso verificar que a importancia
dos indios se equipara a minha liberdade. Pois, a prépria existéncia deles conforma minhas decisées.
Posso agora (que conheco) optar pelo projeto deles, e, mais, sei que optei por um projeto ndo tnico ao

adotar a propriedade privada.

CONCLUSAO

O conceito de alteridade, tal como construido, opera sobre dois importantes pilares do pensa-
mento politico. A um, enriquece a relacdo entre os homens. A dois, qualifica a existéncia das comunida-
des étnicas diferentes.

O primeiro ponto, € a constatacao de que o avango do subjetivismo, sem embargo de franquear
o conceito de humanidade, é insuficiente para responder a todas as mazelas da desigualdade. Verifica-se
que a propaganda ocidental liberal insufla uma ética egocéntrica, pois, com alguma tranquilidade cons-
tatamos que a competicdo predatdria ndo se harmoniza com a valoriza¢ao do alheio. Nao foi descuido
algum o abandono das ideias de Aristdteles e Rousseau sobre a divisao igualitaria do capital.

A visao subjetivista de Kant, focada em uma moral metafisica, que correlaciona autonomia, li-
berdade e moral, qualifica-se como um dos pilares das teorias modernas sobre os direitos humanos. O
chamado direito nuclear seria a identificacao de valores qualificados por uma pretensao universal e eter-
na (SHESTACK, 1998, p. 201-234). O direito universal por natureza seria aquele imaculado de valores, ex-
purgado de sentimentos, seria a autonomia pura. A liberdade de se guiar por sua propria lei.

Diga-se a autonomia kantiana, diga-se a liberdade rawlsiana, diga-se ainda a esfera publica Ha-
bermasiana, somos levados, em ultima analise, a defesa do valor liberal da liberdade. Ainda que se diga
que aigualdade ha de ser perseguida, instrumentaliza-se esta em prol daquela. A universalizagdo da liber-
dade como nlcleo dos direitos fundamentais possui sua face dominadora.

Exatamente contra esse aspecto negativo do foco excludente que o universalismo proporciona
emerge as palavras de Jean-Paul Sartre. Ao nos advertir que devemos muito de nosso autoconhecimento
ao préximo o existencialista francés rompe com o conhecimento universal. Se cada ser possui um univer-
so, este ndo é menos verdadeiro ou mentiroso, ndo é menos certo ou errado, ndo é menos bondoso ou
cruel, do que o universo do nosso préximo.

Outro paradigma enfrentado por Sartre diz respeito a desconstrucdo das ideias imanentes, dos
direitos originais, da chamada “natureza humana”, uma vez que o existencialismo nega valores preexis-
tentes. O Homem ndo respeita o outro por natureza, ndo agride o outro por natureza, ndo acumula pro-
priedade por natureza, enfim, tudo é uma questdo de liberdade (SARTRE, 1970). Destaca-se o abandono
de ideia jusnaturalistas, que baseia determinados valores em uma suposta natureza humana.

O grande destaque, ao se iluminar a insuficiéncia da visao universal, é¢ dado a importancia do proé-

ximo para a definicdo do que entendemos por certo. Com efeito, o universalismo possui uma grande de-
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ficiéncia que é partir de uma verdade, de um dogma. Para os universalistas sejam os kantianos, sejam os
jusnaturalistas, sejam os religiosos, existe sempre um valor que preexiste ao homem e que deve reger a
humanidade. Por isso, defende-se que a vida, por exemplo, é um valor absoluto. Ou foi um bem concedido
por uma divindade, ou ndo pode ser instrumentalizada, ou existe como valor maximo na natureza humana.

No entanto, se adotarmos a dtica da alteridade, ou seja, a valorizacao da posicao do préximo, a
compreensdo que nem sempre, ou melhor nunca, o projeto do outro é o mesmo que 0 nosso, realizare-
mos que é impossivel a universalizacdo. Com efeito, universalizar um valor é obrigar que todos adotem o
plano valorativo eleito.

A liberdade na escolha do projeto individual, a liberdade na escolha do préprio ser, que marca
indelevelmente o ser humano ndo pode ser retirada. Com razdo os existencialistas quando afirmam que
somos condenados a sermos livres. S6 existe um limite para a nossa liberdade que é renunciarmos a
mesma. Isso é importante para que se esclareca que os valores liberais: liberdade de expressao, liberda-
de de participacao no mercado de trabalho, liberdade de participacdo no governo, propriedade privada,
somente tem algum sentido para aqueles que livremente escolheram sem capitalistas liberais.

A propriedade privada ndo é um objeto que se defina por si sé, como uma pedra. Pelo contrério,
é uma criacao convencional de determinada sociedade, que pode ou ndo ser aceita pelo projeto livre do
individuo. Quando Hegel (1997, nota 22) disse que a propriedade é essencial para a exteriorizacdo do Ser
estava naquele momento elegendo ser proprietdrio. Um indigena da tribo ZO’ES? ndo compreende o
conceito de propriedade privada nem muito menos devota sua exterioriza¢ao ao apossamento de coisas.

Reside exatamente na importancia de nos vermos sob a ética alheia, como todos os valores
eleitos por quem nos olha, o conceito de alteridade. Perceber que as comunidades indigenas tém muito
a nos oferecer, até mais do que a mdo contrdria, é indicar o rumo correto das politicas publicas. E, princi-
palmente, o valor da preservacao de sua autonomia cultural.

Por fim, umas palavras sobre o efeito do olhar indigena sobre nossa sociedade. Podemos nos
distanciar e perceber que vivemos em uma sociedade de mercado, o tempo gasto para a aquisicao do
capital, e como o universo do capitalista liberal relaciona-se com os demais individuos. Na verdade, nos
flagramos sendo ator de uma cena que achdvamos ser somente espectador. Os maleficios de uma so-
ciedade produtora de lixo em abundancia, de um sistema aniquilador dos recursos naturais, também se
devem a quem opta por viver essa sociedade, por aceitar e praticar tais valores.

Fica a certeza de que o sistema da propriedade liberal, e outros dogmas valorativos, ndao pode
ser concebido como algo inerente ao homem. Conclusdo que se extrai também do olhar de algumas tri-

bos indigenas tao dignas quanto nés.

3 Indicagdo da etnia no sitio eletrénico da Fundacdo Nacional do indio: Quem s&o os ZO’ES. Disponivel em: <http://www.funai.
gov.br/index.php/zoe/2025-quem-sao-0s-zo-e>. Acesso em: 21 jul. 2016.
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Santos (2004) inicia o debate fazendo uma constatacdo, que por sua relevancia, também figu-
rara nas primeiras alineas desse capitulo, os direitos humanos devem qualificar-se como instrumento de
emancipagao social. Com a avassaladora implantagdo do neoliberalismo, sucessor universal do ébito dos
projetos socialistas e da mudanca de pele do capitalismo, os projetos emancipatdrios (revoluciondrios e
sociais) cederam espaco ao discurso dos direitos humanos.

No entanto, para que os direitos humanos possam servir ao desiderato emancipatdrio faz-se
mister que identifiquemos as tensdes que regem a humanidade. As crises oriundas do embate das forcas
ja muito desniveladas na atualidade é sintoma do mal que representa a super-hegemonia das forcas neo-
capitalistas. A forma como se utiliza o discurso dos direitos humanos é fruto da op¢ao por um dos lados
dessa tensao dialética.

Uma importante diferenciagao entre os conceitos de globalizagdo hegemoénica e contra-hege-
monica é realizada no sentido de clarear a possibilidade da interculturalidade ser utilizada no sentido
emancipatdrio. A fluidez da circulacdo de pessoas, bens e servicos, e principalmente, da informacdo, no
mundo pode ser instrumentalizada em prol da contestacdo da ideologia dominante.

Serdo apontadas as premissas necessdrias para que o discurso dos direitos humanos seja eman-
cipatdrio e nao regulamentador da ordem posta. A universalidade dos conceitos, impostos pelo bloco
hegemodnico; a arrogancia cultural; concep¢des restritas da ideologia dominante, sao fatores a serem
substituidos para que os segmentos minoritdrios possam ser devidamente levados em consideragao.

A proposta da hermenéutica diatdpica busca possibilitar um didlogo intercultural eficaz e justo.
A dificuldade de se estabelecer uma troca de experiéncias culturais, de estabelecer uma pauta internacio-
nal de discussdo entre na¢6es sobre as praticas humanitdrias, do progresso nos diversos sistemas legais
sobre direitos humanos, perpassa pela adogao de topois desiguais.

Ocorre que o didlogo intercultural precisa ser realizado de forma justa e aceita. A natural desi-
gualdade entre os povos é fator a ser levado em considerag¢do na equacao discursiva. Por isso serdo arro-
ladas condic¢bes para que este processo comunicativo alcance o melhor resultado possivel. Sem descurar
o delineamento do perigo que representa uma relacao de aproximacdo entre um povo poderoso e um
enfraquecido.

O estudo dos direitos humanos deve respeitar o cardter histdrico dos processos culturais. Para
isso, mister que o operador dos conceitos sobre direitos humanos prescrute suas origens. A adoc¢ao irre-
fletida de ideias ocidentais, especificamente América Anglo-saxdnica e Europa ocidental, impede a per-
cepcao da artificialidade das constru¢des. Notar-se-a que ao longo da histdria valores foram deliberada-

mente enterrados ou esquecidos.

1 TENSOES DIALETICAS DA MODERNIDADE

A primeira tensdao da modernidade citada pelo autor se da entre a regulagdo social e a emanci-

pacao. Notamos que a luta que se travou na histdria entre o status quo e os movimentos revoluciondrios
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sempre se baseou no confronto entre o conformismo com o presente e a esperanc¢a por um futuro me-
Ihor. Uma das grandes armas que o sistema neoliberal utiliza € justamente atuar na destruicao da espe-
ran¢a, enquanto mdvel para mudangas.

A midia, braco direito da estrutura neocapitalista, trabalha com a ideia de que a luta atual é
para manter os direitos. O discurso é de que “por mais dificil que o presente se afigure, o futuro afigura-
-se ainda pior.” (SANTOS, 2004, p. 2). A utilizacdo do medo, antagonista classico da esperanca, principal
sustentdculo dos sistemas hegemonicos, funciona. Basta perceber que € o instrumento por exceléncia
utilizado quando o Estado deseja retroceder em algum campo social.4

Sobre o tema merece destaque a exata compreensdo da relacdo entre esperanca e historicida-
de. Betto e Cortella (2012, p. 33 e ss.) defendem o acerto da expressao “a histdria acabou”, por traduzir a
grave crise que assola a esperanca do ser humano. O abandono da historicidade que marca o itinerario da
sociedade permite a perpetuacdo do capitalismo, dificulta a insurgéncia contra a desigualdade propiciada
pelo neocolonialismo, a aceitacdo irrefletida desse grande pacote midiatico das ideias anglo-saxdnicas
alcunhado de globalizagao.

Averdade é que ambos os autores convergem para a conclusdo, em tudo elogidvel, de que o ne-
ocapitalismo, principalmente a partir de meados da década de 80, trabalha para exterminar a dimensao
histérica do tempo. Utilizando uma metafora podemos dizer que a consciéncia histdrica se assemelha a
um album de fotografia onde podemos recordar as experiéncias que deram certo e que errado. Nao sé
em nossa vida como também analisar as experiéncias passadas dos pais e avos.

O album de fotos nos mostra que o presente € resultado de um plexo de escolhas realizadas no
passado. Ressalta a importancia da escolha, faz pensar. E, de extremo relevo, exalta que o presente tam-
bém é um processo em andamento que pode ser mudado. Logo, a historicidade suporta a constru¢ao de
valores. Quando se abdica do processo histdrico, foca-se somente no presente, delega-se a racionalidade
da vida ao sistema dominante.

Cortella (2012, p. 38 e ss.), referindo-se a despolitizacdo e desmobiliza¢do ocasionada pela con-
juntura a-histdrica, menciona que o comportamento vestibular das estruturas opressivas ditatoriais €
justamente eliminar a nocao de historicidade. O individuo consciente de que o sistema dominante nem
sempre assim o foi, e de que é possivel alterar o curso da vida, qualifica-se como potencial insurgente.

A questao da emancipagao social estd umbilicalmente ligada ao comportamento dos esperanco-
sos.> Ocorre que s6 luta por algo quem possui um projeto, quem percebe na zona de conforto do agora
uma armadilha, quem sabe sobre a existéncia de felicidade em sociedades ndo subjugadas pelo consumis-

mo. O neocapitalismo, ndo se nega o ponto, é extremamente eficiente em hipnotizar a sociedade com o

4 A principal vitima dos programas neoliberais sdo os direitos sociais refratarios ao lucro. Basta ver que a previdéncia social do
Brasil ja& foi objeto de 9 (nove) emendas constitucionais (ECs n°® 18, 19, 20, 25, 41, 47, 70, 79, 88) de um universo de 88, ou seja,
mais de 10 (dez por cento) das alteracbes. Sempre no sentido restritivo. Diga-se que nesse momento ha no Congresso mais uma
proposta de emenda constitucional que impactara negativamente o sistema soliddrio da previdéncia, a PEC n°® 241.

5 Substantivo radicado no verbo esperangar, sindnimo de animar, anténimo de desesperancar, desanimar. Nao se identificando
com esperar, sinébnimo de aguardar, denotativa de ato passivo.
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presente, o imediato. Bastar ver que todo ano milhares de pessoas se acotovelam em filas para atualiza-
rem seus modelos de aparelhos celulares.

O estudo dos direitos humanos deve atentar para essa tensdo. A prépria tendéncia de restri¢ao
da amplitude de uma norma dessa natureza € indicio da ado¢do de uma postura de regulacao social.
Defendem-se teses sobre a esséncia dos direitos, nticleos dos direitos fundamentais, dimensdao minima
universal, minimo existencial, enfim redu¢ées do alcance dos institutos.

Silva (2006, p. 28 e ss.), ao lecionar sobre o suporte fatico restrito dos direitos humanos diz que
esta interpretacao almeja condensar as normas sobre direitos humanos em nucleos essenciais. Exclui-se
fatos do alcance do preceito normativo. E uma posicdo conservadora por deixar de fora a dindmica das
relacOes sociais. Note-se que a reducdo de um direito humano ao minimo significa que sua drbita fica ao
arbitrio da pauta de valores do sistema.

Retornamos a utilizacao do discurso como meio de regulacdo social, uma vez que a luta passa
a ser por manter a protecao ao nucleo dos direitos, ja reconhecidos pelo sistema dominante. Tendo em
vista que os direitos emancipatdrios nao se incluem nesse rol, ndo se qualificam como nucleos a serem
protegidos e conquistados. Nao se nota, por exemplo, a defesa dos direitos das minorias como compo-
nentes do nucleo essencial da dignidade humana.

A segunda tensdo dialética vivenciada diz respeito a relagdao entre Estado e sociedade civil. Ape-
sar de o Estado ser fruto da op¢do estrutural de uma sociedade, nota-se que a distribui¢dao de atribuicdes
entre o Poder publico e o privado varia conforme o equilibrio dos grupos sociais socialmente ativos. A op-
cao pela pauta de interesses publicos guia-se pela luta politica, protagonizada pelos que se reproduzem
melhor sob a forma de Estado e pelos que se reproduzem melhor sob a forma de sociedade civil.

Historicamente percebe-se este péndulo. Os direitos de 1* dimensao (civis e politicos) foram
concebidos no amago da supremacia de grupos que visavam a limitar o Estado. Os de 2° e 3* dimensdes
(direitos econdmicos e sociais; culturais, qualidade de vida) ja sinalizam para o predominio de grupos que
identificavam no Estado o campo propicio para a efetivacdo de um projeto politico.

Atualmente o péndulo foi deslocado pelo neoliberalismo. O processo utilizado por este progra-
ma é desequipar o Estado. Imperioso, ao tratarmos da estratégia utilizada pela globocolonizacdo,® tra-
zermos a baila os principais ensinamentos de Chomsky’ sobre as estratégias da acumulacdo de riqueza, e
lema da hegemonia econémica:

1 - Enfraquecer a Democracia

O sistema democrdtico americano foi o objeto da andlise, mas isso ndo impede que a advertén-

cia sirva para o Brasil. Ordinariamente os Estados Unidos da América é citado como modelo politico a ser

¢ Utilizamos o neologismo de Frei Betto que se refere ao “fenémeno atual equivocadamente chamado de globalizag¢do” substi-
tuindo-o por “globocoloniza¢do”. Ver Betto (2012, p. 33-34).

7 Encontrados no documentario televisivo Requiem for the American Dream: Noam Chomsky and the principles of concentration
of wealth and power.
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seguido. Outrossim, apesar do sistema eleitoral brasileiro ser teoricamente universal, sabemos que enor-
me parcela do Congresso Nacional é composta por setores ligados aos detentores do capital.

Sandel (2014, p. 26) enfrenta a participacdo dos lobistas no Congresso americano. Acusa-os de
enfraquecerem a democracia ao exercerem o poder econémico em territdrio cuja pauta valorativa deve-
ria ser outra. O fato de os congressistas concederem facilidades de acesso aos representantes do capital
desequilibra a balanca do interesse publico. Nada muito extraordindrio a pratica politica brasileira.

2 — Conformar a ideologia aos seus propdsitos

Esse aspecto ja foi parcialmente abordado ao falarmos da eliminacao da historicidade em nossa
cultura. O documentdrio expde que a estabilidade da plutocracia depende da passividade e despolitiza-
cao do povo. Destaca que a elite politica e econdmica comecou a avancar sobre o ensino nas escolas,
universidades e igrejas dos Estados Unidos.

Cortella (2012, p. 38) também identifica esse ataque ao exemplificar a eliminagdo da nocdo de
processo histdrico com a interferéncia no curriculo escolar da matéria. Outrossim, setores mais pensan-
tes, e logicamente contestadores, sofrem todo tipo de pressao pelo sistema. As escolas, universidades,
tradicionalmente redutos emancipatdrios, sao alvo constantes de atritos® ou tentativas de cooptacao.

3 — Reestruturar a economia para desvincular o capital da atividade industrial

Chomsky diz que para o neoliberalismo a especulacdo de capitais gera mais dinheiro do que a
producdo de bens e servicos. Cita que a partir da década de 70 a economia norte-americana migra para a
atividade financeira. Esse fato aliado a desregulamentacdo desenfreada da economia produziu um qua-
dro de concentragdo de renda e fragilidade do sistema, culminando na crise de 2008.

O Brasil vitima do processo hegemonico sofre 0s mesmos sintomas. Diante da facilidade de
migracdo do capital e da imobilidade da mdo-de-obra os paises, e os direitos fundamentais, acabam por
tornarem-se reféns dos desideratos dos detentores do dinheiro. Basta ver o discurso da necessidade de
flexibilizagdo — eufemismo de restri¢ao — dos direitos trabalhistas®.

4 — Exterminar a solidariedade

8 Citemos o projeto de Lein° 867 de 2015 da Camara dos Deputados do Brasil que dispde no seu artigo art. 3% “Sdo vedadas, em
sala de aula, a prética de doutrinacdo politica e ideolégica bem como a veiculagdo de contetdos ou a realizacdo de atividades
que possam estar em conflito com as convic¢des religiosas ou morais dos pais ou responsdveis pelos estudantes.” Note-se que
aredacdo é suficientemente vaga de modo a permitir que o educador fique constrangido de falar sobre os problemas de deter-
minado sistema politico-econémico sob pena de ser acusado de doutrinagdo politica. Em tudo igual ao ocorrido no tempo da
inquisi¢do religiosa.

9 “A Justica Trabalhista continua sendo muito paternalista. No mundo ndo € assim. Nos EUA, tem muito mais acdo na base e a
maior parte se resolve através de acordo, depois de uma primeira decisdo. Aqui, no Brasil, vocé quer ir até o Supremo. Quanto
mais paternalista, principalmente em época de crise econémica, menos vocé contribui para supera-la. A nossa Constitui¢dao prevé
a flexibilizagdo de direitos em crise econémica. Se vocé ndo admite essa flexibilizacdo, pensa que estd protegendo o trabalhador
a ferro e fogo. E como se quisesse revogar a lei da gravidade por decreto, revogar a lei do mercado. Vocé vai quebrar a cara. Se
vocé pegar algumas ag¢des, ndo tem condicdo, a gente da de mao beijada R$ 1 milhdo para um trabalhador, que se trabalhasse a
vida toda ndo ia ganhar aquilo.” Trecho da entrevista concedida ao jornal O Globo pelo presidente do Tribunal Superior do Tra-
balho Ives Gandra Filho. Tomando como modelo os EUA, onde, de acordo com Chomsky para competir de igual para igual com a
China, os sindicatos norte-americanos se viram obrigados a aceitar corte nos direitos trabalhistas e piores condicao de trabalho.
Deixar os trabalhadores em constante medo de perder o emprego € estratégia fundamental para manté-los em seu devido lugar.
Entrevista disponivel em: <http://oglobo.globo.com/economia/presidente-do-tst-defende-flexibilizacao-das-leis-trabalhistas-
18766412#ixzz4NeiVnUDo>. Acesso em: 20 out. 2016.
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O capitalismo agressivo, em sua recente pele do neoliberalismo, é refratario do sentimento de so-
lidariedade. Um dos pilares da sociedade de mercado € justamente a ansia no acumulo de capital. Toda vez
que um sistema se preocupa em melhorar a distribuicao da riqueza colide frontalmente com esse canone.
Basta ver o discurso sobre a ineficiéncia dos servicos publicos e programas de distribuicdo de renda.

Um dos principais argumentos contra a ampliacao dos direitos humanos é justamente que estes
ndo podem se prestar a antagonizar o desenvolvimento. Vimos que os direitos fundamentais da previdén-
cia, do trabalho, solidarios por exceléncia estdo a sofrer forte ataque pelo discurso neoliberal.

5 — Fabricar consensos e criar consumidores

Esse é o ponto que destaca o brago forte do programa neoliberal: a midia. A formadora de opi-
nido por exceléncia. No momento que a plutocracia aceita o inevitdvel, liberdade de manifestacdo, ela
busca obter o controle social de outras formas. Uma delas é a ditadura do pensamento Unico e a fabrica-
¢do de consensos por meio das grandes empresas, controladas pelo setor hegemonico.

ApOds essa explanacdo sobre alguns estratagemas utilizados pelo neoliberalismo para enfra-
quecer a estrutura estatal que ndo lhe interessa, fica claro que os direitos fundamentais, na modalidade
emancipatdria, encontrardo muita dificuldade dentro de um Estado fraco e refém do poder hegeménico.
Desnecessario frisar qual grupo social estd se beneficiando com a transferéncia das necessidades sociais
para o setor privado.”

A terceira tensdo dialética refere-se ao embate entre o Estado-nacao e os detentores do capital
apatrida.” Como se viu, a desvinculacdo do capital ao setor produtivo propiciou que os recursos financei-
ros sejam transferidos pelos diversos paises sem maiores dificuldades. As pessoas juridicas constituem
filiais em diversos paises e contam com legisla¢6es que permitem o aporte e a partida do investimento.

O projeto da globocolonizacdo fez com que os Estados recuassem e deixassem a desregulamen-
tacao da economia permitir que o capital se internacionalizasse. Assim, o sistema das garantias funda-
mentais entrou em um circulo vicioso, pois a falta de recursos fomenta o discurso da defini¢ao de nucleos
essenciais, 0 que acarreta a defesa de o Estado se restringir ao minimo permitindo uma maior liberdade
para o capital privado.

Por isso, sentimos a necessidade de os movimentos emancipatdrios organizarem-se em nivel
global. A luta contra-hegem®énica deve buscar uma aproximac¢ao do alcance das posicdes hegemonicas.

Ou seja, se o neoliberalismo se transferiu para uma seara internacional para enfrenta-lo devem os seg-

" Vide notas 4 e 14.

" Somente no primeiro semestre de 2015 os produtos de seguros e previdéncia privada atingiram a receita aproximada de R$
97.000.000.000,00 (noventa e sete bilhdes de reais) cerca de 3,4% de participacdo no PIB. Dados do 3° Relatdrio de Andlise e
Acompanhamento dos Mercados Supervisionados. Superintendéncia de Seguros Privados (SUSEP) — Comissdo de Estudos e De-
senvolvimento: Rio de Janeiro, 2015.

= Adjetivo utilizado no sentido de qualificar o capital como sem patria definida. Significando que seus titulares pouco se impor-
tam sobre o pais a ser investido, desde que garantido o maior lucro.
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mentos sociais minoritarios fazerem o mesmo. E 0 que se nota, por exemplo, com os movimentos indige-

nas que construiram sua importancia no cendrio internacional®.

2 ESPECIES DE GLOBALIZAGAO. HEGEMONICA E CONTRA-HEGEMONICA

Santos (2014, p. 6 e ss., nota 2) é bastante preciso ao conceituar a campanha globalizacdo como: “[...]
o processo de pelo qual determinada condicdo ou entidade local estende a sua influéncia a todo o globo e, ao
fazé-lo, desenvolve a capacidade de designar como local outra condicdo social ou entidade rival [...]”

A globalizagdo € justamente a capacidade de qualificar outras ideias ou instituices como algo lo-
cal. Cria-se uma dicotomia entre a ideologia supostamente global, avancada, e a ideologia local, retrégrada.
O povo que quiser compor a comunidade internacional em termos avancados tera que assimilar a cultura
global. Por isso, entende-se que o processo globalizador € basicamente uma propaganda hegemonica.™

Existem dois modos de producao da globalizacdo. Um, a globalizagao hegemodnica, também
denominada neoliberal, que opera verticalmente. E a versdo disfarcada do capitalismo agressivo e impe-
rialismo global. Conforme acima exposto, ainda pode ser chamada de globocolonizac¢do. Dois, a globa-
lizacdo contra-hegemonica, também vertical, porém de baixo para cima, constituida pelas resisténcias
advindas da primeira forma de producao.

A globaliza¢do hegemonica opera com dois processos, que antes de antagonizarem-se, comple-
tam-se. Na verdade, a distin¢do repousa na Stica da causa e efeito. De um lado, a expansao, de outro, a
assimilagao do expandido. Chamam-se localismos globalizados e globalismos localizados a este movimento
cultural. A distin¢cao € importante para esclarecer a forma como o poder hegeménico alastra sua influéncia.

O localismo globalizado se d4 quando determinado fenédmeno, entidade, condi¢do ou conceito
local expande-se com sucesso sobre outras culturas. Traduz uma vitéria do poder expansivo, que conse-
gue impor uma pauta de valores e conceitos aos demais. No campo dos direitos humanos notamos a cres-
cente preponderancia dos ideais norte-americanos. Ha inclusive autores que defendem ser a Carta das
Nac¢Ges Unidas, basicamente ocidental liberal, a fonte primdria dos direitos humanos (BOBBIO, 1992)."

O globalismo localizado € o efeito da vitdria das ideologias hegemébnicas. Quando o localismo
globalizado penetra em um sistema cultural atua como um virus que procura eliminar as células concor-

rentes. As instituicdes, condicOes, praticas, locais sao desintegradas, marginalizadas, excluidas. O Brasil,

3 Essa luta concebeu diplomas internacionais protetivos desse povo oprimido. Cite-se a Declarag¢do das Nag¢6es Unidas sobre o
Direito dos Povos Indigenas, aprovada em 13 de setembro de 2007 pela Assembleia Geral das Na¢bes Unidas.

* Ha alguma coincidéncia entre o avanco da internet e a ascensdo do neoliberalismo. Ambos tiveram enorme expansao a partir da
década de 80. A ideologia encontrou seu veiculo perfeito. A internet foi liberada para uso comercial nos E.U.A. no ano de 1987, no
entanto, desde 1982 ja servia a propdsitos educacionais e de pesquisa nos paises ocidentais hegeménicos. Fonte: Jornal Folha de
Sao Paulo, versdo Folha On-Line, publicado em 12.08.2001 acessado em 20 out. 2016.

> De acordo com esse autor “[...] A Declaragdo Universal dos Direitos do Homem representa a manifesta¢do da Unica prova
através da qual um sistema de valores pode ser considerado humanamente fundado e, portanto, reconhecido: e essa prova é o
consenso geral acerca de sua validade. Os jusnaturalistas teriam falado de consensus omnium gentium ou humani generis [...]”
(BOBBIO, 1992, p. 26).
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que tracou em 1988 um projeto social amplo, vem sofrendo a pressdao do localismo globalizado norte-
-americano que abomina a previdéncia social e direitos trabalhistas.

Atualmente os meios de comunicagdo tratam com relativa naturalidade o ataque aos direitos
sociais de segunda e terceira gera¢ao. Muito devido ao globalismo localizado do estado minimo, liberal,
do mercado desregulado, que nos foi imposto pelos centros hegeménicos. Viu-se acima como até um
Magistrado, presidente do drgao mdximo da Justi¢a do Trabalho brasileira, invocou explicitamente a ide-
ologia norte-americana.”

A globalizacao contra-hegemoénica representa uma alternativa ao primeiro modo. Constitui-se
de dois processos: cosmopolitismo insurgente e subalterno; patriménio comum da humanidade. Esse
modo de atuagao busca tirar proveito dos instrumentos internacionais em prol das pretensdes emanci-
patdrias. Qualifica-se como uma resisténcia aos desideratos hegemonicos, busca justamente demonstrar
que direitos humanos estdo sendo solapados pela campanha neoliberal promovida.

O cosmopolitismo subalterno insurgentes é a denominacao dos movimentos e organizacdes
que combatem a discriminacao e a exclusao social. Outra frente de resisténcia sdo os movimentos insur-
gentes ambientalistas. A forca dessa luta anti-imperialista ganhou um aliado com a revoluc¢ao das tecno-
logias de informacdo e de comunica¢do. Os grupos oprimidos conseguem consolidar as suas coligacoes a
mesma escala em que a opressao crescente ocorre, a escala global.

O dominio do neoliberalismo, bem como a internacionaliza¢do do capital, a desvinculagao do
setor financeiro aos paises, exibiu aos movimentos insurgentes a importancia de uma atuagao global.
Com o enfraquecimento dos Estados-nacao, que nao mais fazem frente aos desejos hegemonicos, as
organizagdes internacionais passaram a protagonizar o palco das reivindica¢ées dos oprimidos.

O patriménio comum da humanidade representa a ideia de a comunidade internacional reconhe-
cer que determinados valores ou recursos transbordam o interesse local de um Estado. A sustentabilida-
de davida humana, protecao da camada de 0z6nio, preservacao da Antartida, protecdo da Amazénia, sao
recursos mundiais que deveriam sem tutelados por érgados internacionais. No entanto, historicamente

as poténcias hegemodnicas se opde a qualquer solu¢ao que comprometa o desenvolvimento econdémico.

3 DIREITOS HUMANOS EMANCIPATORIOS. PREMISSAS

A primeira premissa a ser adotada na tentativa de alcancar uma aplicac¢ao global dos direitos hu-
manos, na sua vertente emancipatdria e humanitaria, é a concepc¢ao de que ndo hd uma pauta fixa e univer-
sal dos valores. Enquanto o discurso ocidental liberal forcar a prevaléncia de axiomas na matéria os direitos

humanos serdo vistos como mais um processo de globalizagdo hegeménica — outro localismo globalizado.

' Ver notan®14.
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Santos (2014, p. 12 e ss., nota 2)7 demonstra a impossibilidade de compatibilizar os conceitos de
cultura com universalidade. A defesa de um valor como universal pressup6em que este seja considerado
fundamental pela sua ordem cultural. Ocorre, que o sistema de consagracao social deste valor ndo tem
como ser universal. Logo, a grande incongruéncia consiste em um sistema julgador incompleto se propor
aresultados completos.

O estudo atento das teorias ocidentais universalistas detecta um conjunto de pressupostos, to-
dos eles natos no sistema liberal do ocidente, que modelam a pauta de valores essenciais da humanidade.
Citem-se: a natureza humana é algo universal e qualquer um pode acessa-la pela razao; a natureza huma-
na é sempre superior as demais formas de realidade; o individuo é titular de uma dignidade absoluta e
irredutivel; a autonomia do individuo somente encontra guarida em sociedades que concedam liberdade
ao mesmo.

A natureza humana, a dignidade humana, a esséncia do homem, sao questdes que a filosofia
aborda com profundidade. E verifica-se que o ocidente liberal fez clara op¢ao por quais teorias ajustavam-
-se melhor aos seus designios. A defesa de uma ideia geral sobre o plexo de virtudes que moldam o ho-
mem € fundamental para a universalizacao do discurso. O problema é que o ocidente ndo percebeu, ou
preferiu desconsiderar, a artificialidade de uma esséncia.

Os fildsofos que questionam tal esséncia, tal natureza humana, tal plexo minimo de direitos
inerentes, destacam que nao had um conjunto predeterminado de qualidades morais humanas, ndo existe
uma lei césmica, ou divina, que determine um minimo de dignidade. A prépria escravidao é uma possibili-
dade. Existe uma lei, digamos ontoldgica, o homem € livre para ser. Todas as demais formas de regramen-
to sdo sociais, e por isso, criadas pelo préprio sistema.

Para Sartre (1970, p. 4), 0 homem nado pode ser pré-definido. Nao existiria um minimo de homem.
Essa é uma desconstrucao que impacta o universalismo dos direitos humanos. A partir do momento que
dizemos que nada determina a postura do homem, nem que este possua alguma lei inata a ser seguida,
nao se pode obrigar a aceitacdo de nenhum valor sem a assuncao de tratar-se de uma escolha ideoldgica.

Essa dtica filoséfica, onde a Unica lei que rege o individuo é a liberdade absoluta®, contrapdem-se
aos intentos do ocidente. Sem uma natureza humana, diga-se liberal, a campanha imperialista da globaliza-
¢do ndo pode etiquetar as demais formas sociais de antinaturais. Sem um Deus, sem uma natureza humana,
justificando os discursos, as poténcias hegemonicas terao que assumir seu propdsito de dominio social.

No entanto, o problema ndo reside em acreditar em um conceito de natureza humana, ou projeto
divino, essas crencas ndao obstaculizam uma pratica emancipatdria. A problematica é a instrumentalizacao
desses argumentos em prol da regulacao social. Quando se utiliza a natureza humana para justificar que o

Unico direito universal seria a liberdade, deixa-se de fora todo um plexo de valores igualmente importantes.

7 “Logo, os direitos humanos sdo universais apenas quando olhado de um ponto de vista ocidental. Por isso mesmo, a questdo
da universalidade dos direitos humanos trai a universalidade do que questiona ao questiona-lo.”
® No sentido da escolha maxima, como mesmo o suicidio, como mesmo escravizar-se, ceder a uma tortura.
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A segunda premissa a ser adotada é a compreensao de que todas as culturas possuem a ideia
de dignidade humana. Aqui a preocupacgdo reside em um acordo linguistico, a identificagdo de intuitos
isomdrficos entre os povos. O discurso mundial ndo deixa de ser um processo. O estudo dos direitos
humanos deve sofrer essa reflexdo epistemoldgica sobre o alcance e forma linguisticas das pesquisas.

A terceira premissa, que ja foi mencionada acima, é ter clareza quanto a incompletude das cul-
turas. Ndo existe uma cultura completa. Da mesma forma que o préprio homem ndo possui um modelo
ideal, ndo temos um gabarito de cultura que possamos universalizar suas ideias. Uma dificuldade estd no
fato de que somente de fora do circulo social é que se detecta suas deficiéncias sistematicas.

Outro problema, que acomete principalmente os povos imperialistas, é a arrogancia cultural. O
processo de universalizacdo nao conta somente com a ignorancia sobre a incompletude, mas, sobretudo,
com a tese de que um pais hegemdnico se encontra, por for¢a de sua posicao econémica, em condicdes
de ditar os melhores valores para a humanidade. As na¢bes poderosas economicamente se recusam,
pois, a confessar que podem estar erradas®.

A quarta premissa € adotar, dentre as versdes aceitas, a mais ampla das abordagens. O Brasil ao
longo de sua histdria oscilou entre duas formas de previsdo e pratica dos direitos humanos: a liberal e a
social-democrata. Uma, restrita aos direitos civis e politicos. Outra, abrangendo também os direitos so-
ciais e econdmicos. A toda evidéncia a ultima versao € a que melhor atende aos segmentos minoritarios.

Todas as premissas acima vao de encontro com a constru¢ao de um discurso universalista. O
programa neoliberal, prescindivel ressaltar, é refratdrio dessas mudangas. E, faz mais, combate-as com
um amplo plexo de instrumentos, principalmente cooptando os setores cientificos e dogmaticos. Ao ler
determinado discurso sobre os direitos humanos podemos, com olhos nesses aspectos, verificar se pen-

de para o discurso hegemonico ou emancipatorio.

4 HERMENEUTICA DIATOPICA?®

Para que seja possivel um didlogo intercultural, constru¢ao de um discurso global, € necessario
um acordo linguistico a respeito dos sentidos e pretensées. Um dos pontos a ser abordado € a utilizagao
de topoi, lugares comuns retdricos de uma cultura. Sdo concep¢des tdo aceitas que se tornamiirrefletidas.
A grande eficacia desses instrumentos argumentativos é substituir a constru¢ao de um discurso.

Ocorre que tal obviedade representada pelo topoi sé existe na cultura que o originou. No cam-
po do discurso intercultural eles perdem toda sua forca, passam a simbolizar a tentativa de imposicao

de uma ideia. Na exata medida que a parte invoca um preceito dessa natureza pressupdem-se que o

9 Em outro trabalho expus mais detidamente esse aspecto: “O que falta a muitos defensores da aplicacdo universal dos direitos
humanos € a inseguranca de que também s&o observados. E a falta da consciéncia do Outro como fator de objetiva¢do de si.
Quando um ocidental liberal defende a necessidade de um minimo de propriedade privada como dignificador da pessoa, inclu-
sive como componente mesmo da existéncia do Estado, esse valor é tdo profundo que nem mesmo sua consciéncia o posiciona
como um valor qualquer. Ele universaliza o que ndo percebe tratar-se de um pensamento individual.” Vide GOMES, Renato de
Rezende. A relevancia das minorias étnicas.

2 Nomenclatura criada por Boaventura de Souza Santos.
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destinatdrio aceitard as bases cultuais que o formaram. Por isso, é necessario abandonar o uso de teses
aprioristicas, deve-se construi-las.

Como visto acima, toda cultura é incompleta. Da mesma forma que todo individuo o é. Logo, o
topoi, sendo resultado de uma condensacao linguistica cultural, imperativamente sera incompleto. Dian-
te da forca que os consensos possuem em determinada estrutura social fica muita dificil, senao mesmo
impossivel, o diagndstico de sua insuficiéncia. Para que isso se dé é necessdria uma reflexao sobre as
origens de determinado significado.

No campo do estudo dos direitos humanos a necessidade de haver uma desconstrucao de topoi
salta aos olhos. De acordo com Santos (2014, p. 18, nota 2), as raizes judaico-cristas dos direitos humanos
sao visiveis. Por isso, nao surpreende que a dignidade do homem ocidental ndo repouse no seu relacio-
namento com o cosmos. Isso se reflete no fato de a natureza, meio ambiente, geracdes futuras, ndo
comporem o rol dos valores que delineiam a dignidade.

A ética ocidental baseia-se em reciprocidade. E simples e perverso. Quem é imputével pode ser
titular de direitos. A capacidade de direito esta diretamente relacionada aos deveres, ou melhor, a capaci-
dade produtiva, do individuo. A natureza passa a ser receptaculo de matéria-prima, depdsito de bens para
os individuos. Nussbaum (2013, p. 80)*' também detectou que o pensamento ocidental contratualista
sobre a origem do Estado é fator decisivo para a cultura da vantagem mutua.

Se olharmos o capitalismo, o liberalismo, o sistema financeiro, o sistema de produc¢ao ocidental,
até mesmo os jogos de entretenimento, é a lei da vantagem mutua a regente. Logo, um topoi. Falar que a
dignidade humana inclui elementos outros — que o homem produtivo e sua liberdade — é questionar esse
mandamento. Basta ver a dificuldade de discutir o meio ambiente nas aulas de direitos humanos.

No entanto, as deficiéncias ndo se restringem aos liberais — neoliberais — nota-se que os topoi de
outras culturas olvidam valores caros a humanidade. A concepqao religiosa do dharma, presente na cultu-
ra hindu, é extremamente focada no papel que o homem deve exercer no cosmos. A vida correta, o bem,
estd ligado a capacidade de o homem obedecer aos designios do cosmos. De acordo com essa filosofia o
homem € mais uma engrenagem nesse mecanismo fantdstico que seria a ordem césmica.

O dharma nao defende a prioridade da democracia, a liberdade individual, autonomia, negligen-
cia a necessidade de haver garantias individuais como forma de evitar o subjugamento do homem. Esse
raciocinio, em tudo similar aos gregos aristotélicos, parte de uma premissa idealista. Haveria uma posi¢ao
predefinida para os individuos, logo a natureza humana ndao dependeria de nenhuma garantia minima,
digo dignidade humana.

Tratando do pensamento grego, principalmente da cosmologia aristotélica, identifica-se que a

ideia de que ha uma predefini¢ao dos papeis sociais pode levar a desastrosas conclusdes, como a aceita-

» “[...] Finalmente, porém, hd dois compromissos que estdo no coragao de toda a tradi¢do do contrato social: a ideia de que as
partes do contrato social possuem igualdade aproximada em capacidade e poderes, e a ideia relacionada de que, com a decisdo
pela cooperagao, ao invés da ndo cooperacao, buscam alcangar o objetivo comum da vantagem mdtua.”
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¢ao da prépria escraviddo.” Porisso, nesse ponto as raizes judaico cristas podem fornecer umainterpene-
tracao dos valores sobre o livre arbitrio. Sobre a consagracao de que o homem recebeu um instrumental
para eleger suas préprias metas.

O valor solidariedade ocupa lugar de destaque na concepcao de sociedade da umma na cultu-
ra islamica. A incompletude dos direitos humanos ocidentais manifesta-se pelo extremo individualismo.
Nega-se uma obrigacao geral de solidariedade. O plexo de direitos humanos ocidentais ndo inclui a comu-
nidade entre seus beneficidrios. Dizer que o individuo é devedor de obrigac6es para com a comunidade,
oriundos de prépria condicao de componente desta, foge da ideia de vantagem mutua.

Ndo obstante, deve-se registrar que a ideologia da umma pressup6e uma demasiada primazia
do coletivo sobre o individuo. Nota-se um destaque acentuado para os deveres. O que acarreta uma
aceitacao de diferencas discriminatdrias entre a imputagao de direitos. Como é o caso das perseguicdes
étnicas, opressao contra mulheres, criangas, e mesmo povos indigenas.

Esses apontamentos delineiam a importancia de se contestar os topoi culturais. Como acima
exposto, todos os sistemas possuem suas vantagens e desvantagens. A hermenéutica diatdpica busca
propiciar aos interlocutores a identificacdo desses aspectos para que possam eleger o sistema hibrido
que melhor abranja as qualidades da humanidade. Santos (2014, p. 24, nota 2), com precisao, denomina

o resultado deste didlogo de direitos humanos mestigos.

5 RECONSTRUGAO E REESTRUTURAGAO DO DISCURSO INTERCULTURAL DOS DIREITOS
HUMANOS

A hermenéutica diatdpica é um instrumento poderoso para permitir o aproveitamento de um
didlogo intercultural. No entanto, sem embargo dessa estrutura, ou melhor desconstrucdo, da argumen-
tagao, faz-se importante voltarmos a aten¢do para os seus atores. Deve haver uma simultaneidade tem-
poraria entre contemporaneidades diferentes. Hahn (20123, p. 10)3 defende que a filosofia intercultural

deve respeitar os diferentes tempos e universos de cada cultura.

2 Em outro trabalho identificamos essa conclusdo: “No entanto, nesse ponto especifico de sua obra, a defesa da escraviddo
demonstra que algumas premissas quando adotadas podem levar a conclusGes desastrosas. Foi 0 caso da premissa de que o
papel de cada ser humano é predefinido pela natureza, tal raciocinio permitiu uma instrumentalizacdo de alguns seres humanos.
Podemos dizer que na filosofia grega, pelo menos sob essa 6tica, em tudo contraditdria com as premissas aristotélicas da agao,
permitiu a divisdo da raga humana entre virtuosos - talentosos e subalternos - inaptos”. Segue “N&o causa espanto que a escra-
viddo era tratada como algo natural, a ponto de se defender que a felicidade dos inaptos seria alcancada com o desempenho do
papel de servir aos talentosos. A felicidade estava em garantir o 6cio dos contempladores. Note-se que a superioridade de alguns
em relacdo ao outro foi o principal pilar de sustentacao dos regimes monarquicos e ditatoriais. O privilégio de ser o escolhido por
Deus, ou ser membro de uma familia escolhida pela natureza para governar.” Ver artigo A relevincia das minorias étnicas. GOMES,
Renato de Rezende. p. 4

3 “Desta perspectiva deriva-se, por consequéncia légica, que um dos principais objetivos da ética intercultural foi e sera, em
nome do pluralismo cultural, da ndo simultaneidade e do multi-versum cultural, impedir de que a heterogeneidade cultural seja
tratada de forma homogénea. Ou seja, a filosofia intercultural, segundo Josef Estermann, é a tentativa aberta e engajada de su-
perar a monoculturalidade da filosofia e dos direitos humanos, mas sem defender uma suposta universalidade ou absolutidade
supracultural. Ela é uma reflexdo consciente sobre as condi¢des, possibilidades e limites do intercambio intercultural.”
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Na diferenca de poder entre culturas, oriundas de universos histdricos diversos, reside o perigo
do didlogo intercultural. Com efeito, este pode se qualificar como uma armadilha para o povo participante.
Fendmeno que marcou o didlogo cultural entre o ocidente dominantes e os dominados, como os povos
indigenas. O exterminio, amputacao, descaracterizacao, de uma cultura recebe o nome de etnocidio.*

Um efeito dessa tendéncia conquistadora que adorna o didlogo com as poténcias hegemadnicas
é 0 seu revés, também pernicioso, o fechamento cultural. E o fendmeno que representa uma tentativa,
em todas as vezes estéril, de evitar a contaminagao e hibridac¢ao cultural. Por vezes, a relacao de poder
obriga mesmo que um povo se feche, como que por punicao.”

A forma de se evitar os efeitos de conquista e fechamento cultural é elevar os padrdes do di-
dlogo intercultural. Diante da inevitavel diferenca entre poder dos envolvidos é preciso criar barreiras
homogeneizadoras. A tentativa é estabelecer uma igualdade formal discursiva, instrumentalizando as
partes para entrarem e retirarem-se do campo oportunamente. Enfim, diminuir os medos, preconceitos,
e recalcitrancias detectadas.

A primeira condi¢do a ser criada para um salutar didlogo multicultural € a desconstrucao daideia
de completude cultural. E a consciéncia de que a cultura hegeménica ndo possui o cabedal de valores
perfeito. Comeca com um descontentamento causado pelo contato com outra cultura que apresente
respostas mais satisfatdrias. E avanga para a valoriza¢ao do outro. Torna os dialogantes humildes.>

A segunda condicao exige que os participes privilegiem as versdes culturais que melhor per-
mitam a abertura conceitual. Sobre os direitos humanos tem-se que a vertente social democrata é mais
ampla, logo permitira que se absorva melhor os valores de outros povos. Os direitos humanos liberais,
tal como defendido pelos norte-americanos, limitam as no¢6es de igualdade aos direitos civis e politicos,
olvidando os dominios econémicos e sociais.

A terceira condi¢ao tem relagao com o tempo do didlogo. Ou melhor, da iniciativa de se relacio-

nar com outra cultura. O discurso, por natureza, exige a participacdo de mais de uma pessoa. Nao se trata

2 Curiosamente as declarac¢des e tratados, ditos universais, sempre deixaram de fora a pratica sistematica de exterminar de-
terminada cultura. Basta ver que as defini¢des sobre genocidio jamais contemplam a cultura como bem juridico componente de
determinado povo. O artigo 6° do Estatuto do Estatuto de Roma do Tribunal Penal Internacional define genocidio sem mencionar
o etnocidio. A Convencdo para a prevencdo e a repressio do crime de genocidio das Nacées Unidas, idem. E evidente que tal
criminalizag@o ndo interessa as nag¢des historicamente colonizadoras.

> Vale a pena mencionar as proibi¢ées impostas ao povo indigena brasileiro. Prevalece o entendimento integracionista de que
os direitos, ditos beneficios, sé se justificam a medida da ndo integracdo, do isolamento. Por isso, ndo se cogita, por exemplo,
permitir aos indigenas praticarem formas de exploracdo modernas em suas terras. “Ocorre que o0 avango da economia nas terras
indigenas, bem como a percepcdo da necessidade de insercdo no mercado competitivo, fez com que os povos procurassem
introduzir formas de produc¢do melhor absorvidas. As monoculturas, especialmente de soja e milho, foram incorporadas na
tradicdo de muitos povos. Nao ha proibi¢do, nem ao menos conselho dissuasdrio, na Carta Maior sobre essa muta¢ao econ6-
mica”. Segue “Em estudos que analisaram a ideia de exploracdo econémica nas terras indigenas verificou-se que a pratica do
arrendamento é aceita pelo povo. A percepcao de que os conhecimentos tradicionais ndo bastam para participar de um mercado
altamente produtivo e competitivo impulsionaram os negdcios juridicos de arrendamento das terras. Outrossim, conforme os
mesmos laudos técnicos apontam, os indios ndo compreendem porque sao proibidos de explorar a terra de uma maneira que
todo o entorno o faz.” Vide Gomes (2017, p. 65).

% “Dessa forma, poderemos retornar para a Filosofia intercultural que defende o desenvolvimento de uma hermenéutica da
Alteridade absoluta do outro e que essa conduzird ao conhecimento do ‘diferente’ como interprete e tradutor de sua prdpria
identidade...” e segue “...compartilha entre intérpretes que mediante esse processo vao tomando cada vez mais consciéncia
daquilo que perdem quando fecham sua interpretacdo hermenéutica e se fecham nela, buscando uma garantia estavel para sua
identidade cultural ou tradi¢do.” Vide Hahn (2012b, p. 200).
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de mondlogo, mas didlogo. Quando um povo se propde a dialogar faz-se necessario que observe se os
demais também comungam do mesmo desiderato. O ocidente nao pode, e nao deve, impor sua pauta.

Interessante como se acusa a cultura islamica de fechamento. O ocidente durante séculos ten-
tou impor sua cultura, hermética, aos demais povos. Nao pode, agora que comecou a descortinar-se suas
incompletudes, presumir que todas as demais estdo igualmente dvidas em trocar experiéncias. E o que
Santos (2014, p. 32, nota 2) denomina de tempos compartilhados. A unilateralidade, marca dos imperia-
lismos, cede a multilateralidade.

As regras relativas ao tempo compartilhado regem o inicio e o fim do didlogo. A convergéncia
de interesse deve prevalecer no inicio da interacdo. A decisdo de p6r termo, no entanto, fica ao alvedrio
de cada parte. Deve-se concordar no processo dialégico, com a possibilidade de se retirar desse campo
unilateralmente. Visa-se a liberdade na aproximacao entre os povos.

A reversibilidade é caracteristica essencial do embate de culturas. Os povos devem ser livres
para avangos e recuos, pena de entrarem desconfiados de tratar-se de uma armadilha. O principio da
proibicao do retrocesso, muito difundido nos ensinamentos sobre direitos humanos, ndo deve ter curso
no relacionamento entre povos. E plenamente possivel, e até salutar, que o multiculturalismo seja uma

arena de reflexdo tanto progressiva quanto regressiva.

6 ESTUDANDO O PENSAMENTO MODERNO. RESGATANDO A FORMAGCAO DOS TOPOI

Ja se destacou a importancia do processo histdrico para na formacao dos valores sociais. Ou-
trossim, destacou-se que a hermenéutica diatdpica visa a desqualificar os topoi como premissas argu-
mentativas. O desiderato é obrigar uma fundamentacdo valorativa, ndo somente a imposicao de ideias
condensativas de op¢des culturais ndo reveladas. E a busca pela boa fé no discurso.

Um dos primeiros passos no sentido dessa revelacao valorativa, no sentido de esclarecer as
op¢des ideoldgicas por detrds dos lugares comuns retdricos, € o estudo do pensamento moderno. E
justamente entender, por meio da histdria, como a modernidade ocidental chegou as suas conclusdes. O
estudo dos direitos humanos deve procurar esclarecer as suas raizes, tanto as reconhecidas como conve-
nientes quanto as rejeitadas por nao atenderem aos anseios capitalistas — neoliberais.

Aos direitos deliberadamente abandonados, renegados, execrados, pelo projeto capitalista, e seu
sucessor o neoliberalismo, Santos (2014, p. 35, nota 2) os batizou de ur-direitos. Sdo normatividades que, por
ndo serem interessantes ao poder hegemonico, qualificam-se como antinaturais. A histéria do pensamento
capitalista € um itinerario de segregacao e encobrimento dos direitos refratarios dos canones liberais.

Verifica-se no discurso sobre os direitos naturais um topoi, ou seja, aceita-se tanto aquela pau-
ta de valores que se qualifica como naturais. Ou seja, o discurso ocidental naturaliza um valor social.
Desincube-se do 6nus argumentativo ao invocar uma natureza humana preexistente que justifica seus

principais canones.
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A propriedade individual é talvez o caso mais exemplar de topoi liberal. Quando se fala em di-
reitos humanos o ocidente automaticamente vislumbra a propriedade privada. Junto a vida e liberdade,
esta figura como essencial. Deve-se muito a Jonh Locke ([19-?]) a inclusdo da propriedade privada no rol
de direitos naturais do homem. O fato de o homem adicionar sua forca de trabalho aos bens criados por
Deus tornava-os seu.

Logo, a propriedade individual possui algo de divino. Tem relagdo com uma caracteristica do
homem, seu trabalho. A negacao da propriedade privada é um sacrilégio. O Estado tem a obrigacao de
reconhecer e defender este direito natural. O contrato social possui uma cldusula assecuratdria de que
todo o individuo, desde que seja produtivo, poderd resguardar uma quantidade exclusiva de bem.

Assim funciona o processo de manipulacdo histdrica dos conceitos. Ndo se destaca muito os
ensinamentos daqueles que criticaram, e desvelaram, a artificialidade da propriedade privada, como € o
caso de Rousseau (1974, p. 91).27 Um dos principais pensadores da tese do contrato social identificou que
tal criacd@o normativa figura como causadora da desigualdade sistémica de nossa sociedade.

A leitura que Nussbaum (2013, p. 54-56, nota 29) faz da obra de John Locke aponta que este au-
tor também se baseia na ideia de uma sociedade agregada por um sentimento positivo de benevoléncia e
deveres morais positivos de reciprocidade. A génese do direito seria o reconhecimento mutuo da dignida-
de humana. Esta passaria a ser a fonte dos principios politicos, e a ficcao do contrato seria desnecessaria.
Enfatiza, ainda, a autora que os contratualistas modernos aproveitaram somente um aspecto da teoria
de Locke: a vantagem mutua.

Um valor que foi afastado pela ideologia dominante é o pertencimento a comunidade, a coo-
peracdo social. Esse valor é componente fundamental de uma sociedade saudavel. Qualifica o compor-
tamento do individuo perante os outros, melhor, ressalta que a vida em comunidade depende da contri-
buicdo de cada um para o todo. Existe uma razao para a vida em sociedade, a politica e a melhora moral
dos cidaddos.

Junto com o abandono da preocupacdo comunitaria surgiu uma estrutura de pensamento ego-
ista. Para o liberalismo sé pode titular direitos quem for capaz de deveres. Isso se explica pela Stica con-
tratualista. O fato de conceber direitos a quem ndo tem condi¢do de se obrigar a produzir pode levar
a faléncia do sistema social capitalista. Outrossim, somente quem gera capital podera ser beneficidrio
direto de suas riquezas.

Esse pensamento marginaliza os segmentos ndo produtivos ou que ndo podem exercer influén-
cia econdémica, como as criangas, as mulheres, os indios, os animais. A ado¢cao do pensamento judaico-
-cristdo, incluindo a filosofia dominante de Kant, tornou inaceitdvel a ideia de direitos titularizados por

seres irracionais. As geracdes futuras também nao comp6em a comunidade ética moderna.

27 YO primeiro que, tendo cercado um terreno, se lembrou de dizer: Isto é meu, e encontrou pessoas bastantes simples para
o acreditar, foi o verdadeiro fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias e horrores ndo teria
poupado ao género humano aquele que, arrancando as estacas ou tapando os buracos, tivesse gritado aos seus semelhantes:

‘Livrai-vos de escutar este impostor; estareis perdido se esquecerdes que os frutos sdo de todos, e a terra de ninguém’.”
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Por isso, a dificuldade de o ocidente liberal entender a cultura de povos que incluem os animais
dentre os detentores de dignidade, como € o caso do hinduismo. A questdo dos direitos indigenas enfren-
ta o tema, pois muito se discute a fundamentacao de tantos direitos para um povo que ndo produz tanto.
Note-se que a prevaléncia da ideia de que a dignidade humana tem a ver com a contribuicao da sociedade
para um mundo harm®énico resolveria em grande parte essa questao.

Essa foi a op¢do da ideologia ocidental liberal que filtrou ao longo da histdria as teses que pre-
gavam que o homem deve harmonia ao cosmos. Nussbaum (2013, p. 403, nota 29) resgata o conceito
aristotélico de continuum, crenca de que todas as criaturas vivas mereceriam respeito e até mesmo ad-
mirac¢do. Ocorre que a tradi¢do judaico-crista ensina que aos seres humanos foi dado o dominio sobre os
animais e plantas.

A razao como sendo a mola mestra do pensamento kantiano foi bem recepcionada pelos mo-
dernos. Ela possibilitou, e fortaleceu, o discurso antropocéntrico. Por outro lado, fez com que se instru-
mentaliza-se todas as demais formas vivas, bem ao gosto das poténcias hegemoénicas que dilapidam o
meio ambiente. Ndo ha um cosmos a ser respeitado, 0 homem ndo deve nada as demais criaturas, logo

carece de fundamento deveres difusos.

7 OS DIREITOS INDIGENAS NO CONTEXTO DO MULTICULTURALISMO

Os povos indigenas inserem-se no segmento que depende da globalizagao contra-hegeménica
para alcancarem sua dignidade. Como excluidos do processo produtivo capitalista sdo também apenados
com a negacao dos seus direitos. Historicamente sempre foram objeto das mais variadas explorag¢des.
Diante do déficit de racionalidade, nos moldes reconhecido pelo ocidente imperialista, ndo compde o
estrato formador dos contratos sociais.

Retomando as tens6es da modernidade, os povos indigenas lutam hoje pela substituicao de
uma politica regulatdria por uma emancipatdria dos direitos humanos. Nota-se que sua luta foi reduzida a
manutencao dos parcos recursos advindos do Estado. O discurso dos direitos humanos nao defende por
exemplo o direito ao livre comércio, a livre explora¢ao de suas terras, valoriza¢ao da cultura tradicional.

A negativa de reconhecer que os direitos humanos indigenas incluem sua autonomia, o reconhe-
cimento como povo, o reconhecimento das etnias como entes politicos, demonstra que o discurso estd
servindo para regulagdo social dos indios. A Suprema Corte brasileira sepultou o projeto emancipatdrio
dos indios.?® Com efeito, nota-se um movimento reaciondrio, pois garantias dos povos estdo se desvirtu-

ando para proibicdes ao seu desenvolvimento.

26 O Supremo Tribunal Federal na Peti¢do n° 3.388 — RR. Relator Min. Carlos Britto, disse: “5 [...] Segundo, porque a titularidade
de bens ndo se confunde com o senhorio de um territdrio politico. Nenhuma terra indigena se eleva ao patamar de territdrio
politico, assim como nenhuma etnia ou comunidade indigena se constitui em unidade federada. Cuida-se, cada etnia indigena, de
realidade sociocultural, e ndo de natureza politico-territorial”. Abordamos com maior profundidade o delineamento dos direitos
indigenas na dtica da Suprema Corte brasileira no artigo Autonomia Indigena na América do Norte. GOMES, Renato de Rezende.

39



40

Narciso Leandro Xavier Baez, Renato Rezende Gomes

A tensdo entre Estado e sociedade civil, principalmente o desaparelhamento fomentado e patro-
cinado pelo neoliberalismo, afeta diretamente os povos indigenas. Verifica-se que as caréncias e demandas
encontram no Estado o lugar, por exceléncia, de acolhida. A medida que o poder publico se retira dos cam-
pos sociais, 0s segmentos minoritadrios ficam cada vez mais submetidos a explora¢do econdmica e cultural.

A terceira tensdo, que significa a globaliza¢do do discurso dos direitos humanos, obriga que os
povos indigenas ocupem a arena internacional. Modernamente, com a rentncia dos Estados, os principais
diplomas normativos prevendo direitos emancipatdrios sdo de organiza¢cdes mundiais. O Brasil defronta-se,
em sua postura relutante, com a Declara¢dao das Nac¢bes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas.”

Podemos classificar os movimentos indigenas como subalternos insurgentes, ou seja, compde
o modo de globaliza¢do contra-hegemdnica. Atuam no enfrentamento aos poderes postos. Tentam rom-
per a estrutura neoliberal que domina o discurso mundial, de forma a emergirem das sombras e ganha-
rem relevancia social. Por isso talvez que se negue a pretensdo de serem chamados de povos, na¢des.>°

A questdo da pretensa universalidade dos direitos humanos é impugnada pela pratica de al-
gumas comunidades indigenas que ndao reconhecem como valores essenciais 0s canones neoliberais. A
etnia Kaingang,*' presente nos Estados de Santa Catarina, Parang, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, todos do
Brasil, opta por exemplo pela propriedade coletiva dos bens de producao.

O neoliberalismo e sua fixacao pela vantagem mutua, recusando-se a beneficiar os povos que
ndo adotam seu sistema produtivo, atinge as politicas publicas. Causa na popula¢do um sentimento re-
fratario de concessdes de direitos aqueles que pouco, ou nada, adicionam ao Produto Interno Bruto. O
discurso € pela racionalizacao dos gastos estatais. O combate a inflacdo, o pagamento da divida publica
sdo pautas recorrentes no noticidrio.

O sentimento de solidariedade, de dever comunitario de propiciar o bem de todos, a obriga-

cao politica de assegurar o florescimento de qualquer ser vivo, sao tabus para os poderes hegem®énicos.

» Conforme o artigo o artigo 3° da Declaracao: “Os povos indigenas tém direito a autodeterminagdo. Em virtude desse
direito determinam livremente sua condicdo politica e buscam livremente seu desenvolvimento econémico, social e cultural”.
Ainda, artigo 4° do diploma citado dispde: “Os povos indigenas, no exercicio do seu direito a autodeterminagdo, tém direito a
autonomia ou ao autogoverno nas questdes relacionadas a seus assuntos internos e locais, assim como a disporem dos meios
para financiar suas fun¢ées autonomas.”

3 STF. Peti¢do n° 3.388 — RR. Relator Min. Carlos Britto. “7. AS TERRAS INDIGENAS COMO CATEGORIA JURIDICA DISTINTA DE
TERRITORIOS INDIGENAS. O DESABONO CONSTITUCIONAL AOS VOCABULOS “POVO”, “PAIS”, “TERRITORIO”, “PATRIA” OU
“NACAO” INDIGENA. Somente o “territdrio” enquanto categoria juridico-politica é que se pde como o preciso ambito espacial
de incidéncia de uma dada Ordem Juridica soberana, ou autébnoma. O substantivo “terras” é termo que assume compostura
nitidamente sécio-cultural, e ndo politica. A Constituicdo teve o cuidado de ndo falar em territdrios indigenas, mas, tdo-sé, em
“terras indigenas”. A traduzir que os “grupos”, “organiza¢bes”, “popula¢ées” ou “comunidades” indigenas ndo constituem
pessoa federada. Nao formam circunscri¢do ou instancia espacial que se orne de dimensao politica. Dai ndo se reconhecer a qual-
quer das organizacdes sociais indigenas, ao conjunto delas, ou a sua base peculiarmente antropoldgica a dimensdo de instancia
transnacional. Pelo que nenhuma das comunidades indigenas brasileiras detém estatura normativa para comparecer perante
a Ordem Juridica Internacional como “Nag¢do”, “Pais”, “Patria”, “territdrio nacional” ou “povo” independente. Sendo de facil
percep¢do que todas as vezes em que a Constitui¢do de 1988 tratou de “nacionalidade” e dos demais vocabulos aspeados (Pais,
Patria, territdrio nacional e povo) foi para se referir ao Brasil por inteiro.” (grifo nosso).

3“0 povo indigena Kaingang pertence a familia etnolinguistica J&, constituindo, junto com os Xokleng, seu brago meridional.
Atualmente, ha terras kaingang em Sao Paulo, Parang, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Embora conformados em unidades
auténomas e territorializadas, que tiveram trajetdrias histdricas particulares, os Kaingang reconhecem-se como parte de um
mesmo povo indigena, havendo, em geral, intera¢do entre eles, principalmente entre aqueles mais mais préximos geografi-
camente.” Trecho do Parecer n° 022/2014, subscrito pelo analista em Antropologia Jorge Bruno Souza, servidor do Ministério
Publico Federal. p. 15.
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Destaca-se figurar entre as principais frentes de batalha do neoliberalismo, dedica-se muitos recursos nas
propagandas sobre o terror de uma estrutura assistente.

Os povos indigenas devem contar, pois, com 0 apoio dos demais movimentos subalternos insur-
gentes na luta contra a opressdo. O didlogo intercultural, conforme estruturado acima, pode permitir que
os direitos humanos garantam, efetivamente, a dignidade dos indios. Essa forma de aproximagao visa a

evitar a conquista cultural, e sua face contrdria o fechamento.
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De acordo com um membro da etnia Ikpeng da aldeia Pavuru, localizada no médio Xingu, Es-
tado do Mato Grosso: “nds usamos a internet para nos comunicar com os indios e com os nao-indios. O
celular a gente usa para ouvir musica, registrar fotos e jogar, porque ainda ndo tem linha de telefone [4.”
(GONCALVES; MACHADO, 2012). Esse depoimento representa o objeto desse capitulo, que busca uma
compreensao sobre o novo delineamento cultural dos povos indigenas, cada dia mais inseridos na socie-
dade de informacao.

Ocorre que a participacao do indio na rede globalizada de troca de dados e comunicacao traz
a lume novamente a discussdao sobre a acultura¢do do individuo conectado. Se antes o mero fato de
pretender possuir um automdvel moderno ja suscitava desconfianca a respeito da natureza indigena do
individuo, quanto mais diante da pretensao de se conectar a rede global de computadores, de fazer parte
de uma sociedade virtual nas redes sociais.

O tema é tao atual que estd em andamento uma campanha publicitdria promovida pelo Insti-
tuto socioambiental (ISA)* cujo slogan é “#menos preconceito mais indio”.3* De acordo com o instituto
muitos indios sofrem preconceito, agressoes e criticas, simplesmente por terem incorporados habitos e
tecnologias ndo indigenas ao seu cotidiano. A campanha busca esclarecer que a identidade nao é algo
estdtico, nem € vedado ao indio, como a qualquer um, incorporar os dados culturais de outros povos.

A doutrina da aculturagao € algo enraizado na sociedade brasileira advém dos primdrdios de
nossa formacao portuguesa. Com efeito, como colonizados, doutrinados por um povo invasor, a ideia
de que passamos a ser civilizados gracas ao europeu sempre permeou nossa (des)educacdo. O discurso
da aculturacao, cuja politica da integracao foi a projecao executiva dessa doutrina, prestou-se, e ainda se
presta, a negar a identidade indigena e os direitos correspondentes.

A antropologia, como ciéncia do perfil cultural de um povo, respaldou por tempo bastante a dou-
trina da aculturacdao. Defendeu a tese da pureza cultural, da superioridade de determinada estrutura, da
relagdo de evolu¢ao comparativa entre povos. Muito se escreveu sobre os beneficios da transicao de um
povo primitivo para um povo avancado, a toda evidéncia esse ganho significava a “europeizacdo” do indio.

Essas teses foram superadas pela percepcao da relatividade e interdependéncia das culturas.
Atualmente, prevalece no seio da ciéncia antropoldgica a ideia sobre a dinamica de uma identidade étni-
ca. A etnografia, componente da antropologia que busca estudar a composicdo estrutural de um povo,
comprovou que nao ha cultura isolada nem estatica. Pelo contrdrio, é justamente a relacao entre as es-
truturas que possibilita o desenvolvimento e afirmacao de um povo.

A insercdo dos povos indigenas na sociedade da informacdo além de ndo os descaracterizar como
tais pode significar um instrumento de insurreicao contra o poder hegemonico. Um dos requisitos para que
movimentos sociais oprimidos pelo sistema capitalista, que almeja a homogeneiza¢do dos individuos em con-

sumidores furiosos, possam se afirmar e resistir, serd justamente uma rede unida para suas reivindica¢des.

3 Trata-se de uma organiza¢do ndo governamental ambientalista e indigenista do Brasil.
33 Campanha iniciada no més de marco de 2017.
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Acima um exemplo desse instrumental, quando se utiliza a internet para levar a voz dos povos
indigenas ao mundo da informacao. A sociedade atual é a que melhor podera favorecer a concretizacao
de umindividuo, que para a maior parte da popula¢ao sé existe em seu imagindrio. O melhor instrumento
contra a invisibilidade social, iluminador das reivindicagdes das minorias, é a disseminacao da informacao.

Principalmente quando essa é contrdria aos desideratos dos poderes hegeménicos.

1 ATRADICAO DO ACULTURAMENTO

Preliminarmente, uma precisdo técnica sobre o vocdbulo “aculturacdo’”: nesta obra usaremos a
expressao no sentido dominante do termo: ligado a no¢ao de subjugacao e opressao. Ha outra vertente
do uso desse vocabulo, ligado a origem alema da palavra, que indica uma cultura mixada com outras, ou
seja, um povo que esteve ou estd em contato com outro, mas ndo perde sua condi¢do autéctone (AMO-
ROSO; LIMA, 2011, p. 517-539).

A questao da aceitacao da autonomia e dignidade prdpria de um outro povo nunca foi positiva
em nossa histdria. A intolerancia racial, cultural, ideoldgica, ¢ uma chaga que nosso Estado exibe desde os
tempos de coldnia portuguesa (LOUREIRO, 2010, p. 503-526). Veremos que sob variados fundamentos a
sociedade brasileira sempre atuou de maneira fortemente opressiva nas relagdes com as etnias indigenas.

Lembramos que a chegada das Coroas Portuguesa e Espanhola ao continente americano pro-
moveu ruptura abrupta na harmonia das etnias nativas, os atos dos impérios europeus justificavam-se na
chamada “guerra justa”, cujo coroldrio era a escraviddo dos povos dominados (SILVA, 2015, p. 35). Cor-
reto entdo depreendermos que a primeira politica publica voltada aos indios foi a escravocrata (KAYSER,
2010, p. 96-97).

Apesar da oposicao da Santa Sé a escravidao dos povos indigenas,** a necessidade de mao de
obra para a producdo na colénia levou a Coroa Portuguesa a aceitar a pratica espuria de submissao dos
nativos a trabalhos forcados. Sua Santidade Jodo Paulo Il condenou tal politica: “Certamente ndo falta-
ram nela, como bem o sabeis, as sombras: opcdes e atitudes que, mesmo levando-se em conta as distin-
tas concepgOes filosdficas e culturais daquela época, permanecem deploraveis.”s

E foi do embate dos dois importantes segmentos sociais dominantes — jesuitas e colonos por-
tugueses — que surgiu o germe da tutela civil dos indios e do instituto da incapacidade civil. Isso porque
nosso colonizador estava dividido entre desrespeitar a proibicao da Santa Sé, aliado ao fato de tecnica-
mente os indios serem suditos portugueses, e atender aos anseios dos colonos dvidos por mao de obra

gratuita. Vejamos a saida encontrada.

34 Bula Sublimis Deus 1537.

3 Discurso do Papa Jodo Paulo Il aos Bispos do Brasil do Regional Leste 1 por ocasido da visita “AD LIMINA APOSTOLORUM”,
sdbado 1° de abril de 1995. Disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/john.../hf_jp-ii_spe_19950401_brasile-ad-li-
mina.pdf>.
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Em 1574 a Coroa Portuguesa outorgou uma norma que, partindo de uma incapacidade legal do
indio, permitia que o senhor-fazendeiro fosse qualificado como administrador particular do sujeito. Note-
-se que, a Coroa criou uma interdicao permanente dos direitos indigenas, que doravante necessitavam do
senhor escravocrata para todos os atos da vida. O controle exercido sobre o indigena estendia-se inclusi-
ve sobre sua pessoa. Curioso, talvez pela oposicao da Santa Sé, que tal ndo era considerado escravidao,
recebia o pomposo nome de autovenda voluntdria.

Esse foi o precursor do instituto da tutela, surgida por volta de 1831 por meio de lei imperial,
qualificava os indigenas libertos como 6rfdos e submissos aos Juizos de Orfdos, ndo tinham reconhecidos
a administracdo de seus bens (SILVA, 2015, p. 42). Quadro legal que perdurou até o século XXI, quando
a legislagao civilista brasileira deixou de os considerar relativamente incapazes. Ainda assim perdura o
comportamento estatal de tutela quase absoluta das pretensdes indigenas.

Outro fator que podemos apontar como justificador da submissao dos indigenas ao colono foi uma
interpretacdo dada pelos jesuitas do direito natural de um pai vender seu filho em estado de necessidade.
A col6nia vivia, em 1587, sob a égide de uma norma do Rei Felipe Il, que autorizava a escravidao voluntaria,
sob a condi¢ao de que um agente jesuita atestasse que o indio realmente necessitava e estava plenamente
acorde. Essa norma filosoficamente baseava-se na doutrina de SGo Thomas de Aquino justificadora da abdi-
cacdo de liberdade em caso de extrema necessidade. Logo, se difundiu as incursées dos colonos em busca
de indios interessados em venderem seus filhos para os salvarem (EISENBERG, 2004, p. 7-35).

Passado esse periodo colonial e abolida, a0 menos tecnicamente, a escravidao, o Estado, sob o
discurso da laicizacdo, procurou defender os indios dos programas de catequese. Criou-se, entdo o Ser-
vico de Prote¢do aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN, a partir de 1918 apenas
SPI), a 20 de junho de 1910, pelo Decreto n° 8.072, tendo por objetivo prestar assisténcia a todos os indios
do territdrio nacional (OLIVEIRA, 1947).

Destaca-se que o SPI se originou ao tempo em que prevalecia a visdo evolucionista, que rotulava
as etnias indigenas de atrasadas, primitivas, pouco desenvolvidas. Essa forma de pensar partia da ideia
de que a evolucao humana é linear. A situacao cultural e econdmica dos povos descobertos demonstraria
que estes encontram-se atrasados, déficit que somente a progressiva incorpora¢cao dos mesmo a socie-
dade circundante poderia solucionar. Um dos objetivos do novo programa estatal indigenista era trans-
formar o indio em trabalhador nacional civilizado (OLIVEIRA, 1985, p. 17-30).

Essa filosofia antropoldgica do evolucionismo recebeu projecao legal no Cédigo Civil brasileiro
de 1916 e no Decreto n° 5.484, de 1928. O indio recebeu uma definicdo legal, tornaram-se tutelados pelo
Estado. Todas suas relacdes deveriam ser intermediadas pelo sistema administrativo, a suarelagdo com a
terra, o sistema politico, até mesmo o ritmo de vida, dependiam da anuéncia e humor dos administrado-
res servidores publicos (OLIVEIRA, 2001, p. 217-235).

Em 1973 edita-se o Estatuto do indio que, sem embargo de ter sua génese no intento de cor-
rigir os “paradoxos indigenistas” do SPI (OLIVEIRA, 1988), manteve a 6tica evolucionista. Com efeito,

detectou-se que o Servico de Protecdo aos indios distanciou-se muito do desiderato de Candido Mariano
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da Silva Rondon que, em 1908, defendeu a necessidade da criacdo de uma autarquia indigenista que teria
a funcdo de: a) estabelecer uma relacdo pacifica com os indios; b) tutelar inclusive a sobrevivéncia fisica
destes; ¢) induzir os indios a adotarem gradualmente habitos “civilizados”; d) influenciar “amigavelmen-
te” na vida indigena; e) fixar o indio a terra; f) fomentar o povoamento do interior do Brasil; g) permitir o
acesso e a producdo de bens econdmicos nas terras indigenas; h) utilizar o potencial produtivo indigena
na producdo agricola; i) propiciar que os indios desenvolvessem um sentimento de pertencimento a na-
cdo (LIMA, 1987, p. 149-204).

Nota-se que, apesar dos defeitos integracionistas, havia uma certa protecao nas ideias de Ron-
don. No entanto, a pratica do SPI, principalmente as remocdes forcadas e a imposicao de uma estrutura
de poder artificial nas aldeias, deturpou a fun¢do da autarquia. Outro fator, cuja relevancia se destaca
nesta pesquisa, foi a autorizacao para que colonos explorassem as terras indigenas.

Vejamos os dispositivos do Estatuto do indio que demonstram que o Estado brasileiro, apesar
do discurso, nunca conseguiu se desvencilhar das ideias sobre o primitivo e o desenvolvido, sendo que
a sociedade capitalista evidentemente representa a ultima. O primeiro artigo da Lei n° 6001/1973, que
dispbe sobre o Estatuto, representa muito bem esses paradoxos que soem nesta matéria, ao garantir a
autonomia cultural indigena e buscar integréa-los a comunh&o nacional.3® Sobre a (des)educacdo indigena
havia a autorizacdo para o Estado ensina-los os valores da sociedade, ou seja, que passassem a entender
que estavam sob a tutela do Governo Federal.?”

A ideia era a homogenizacao pela educagao. Historicamente os processos de colonizacao sem-
pre contaram com o necessario suporte do processo de educacao. O préprio texto do artigo 50 do Estatu-
to do Indio traspassa de maneira cristalina que toda a educac&o levada aos indios seria orientada para seu
exterminio como povo culturalmente auténomo. O sistema capitalista nunca conseguiu enxergar como
positiva a adocdo de valores outros que ndo o amor incondicional aos bens de consumo. Vitorelli (2015, p.
31) detecta que a mensagem deixada pela legislacdo seria da necessidade de integracdo para o pertenci-
mento a sociedade, presumindo que individuos pouco evoluidos ndo comporiam a “comunh&o nacional”.

Outro ponto relevante do Estatuto é a adogao do critério de integracao com os valores sociais
para o fim de determinar se os indios teriam ou ndo o pleno exercicio de seus direitos civis. Essa classifi-
cagao é a expressdo Ultima do integracionismo, cuja incorporacao a comunhdo nacional e a franquia dos
direitos civis somente se daria aos indios integrados. Os mais distantes dessa benesses seriam os isolados,
aqueles que ndo tinham contato com a (des)educacdo dominante e por conseguinte ndo entendiam os

(des)valores ocidentais.?®

3 Art. 1° da lei n° 6001/1973: Esta Lei regula a situacdo juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas, com o propé-
sito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhdo nacional.

3 Art. 50. A educagdo do indio sera orientada para a integra¢do na comunhdo nacional mediante processo de gradativa compre-
ensdo dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento das suas aptiddes individuais.

3 Art 4° Os indios sdo considerados:

| - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos informes através de contatos
eventuais com elementos da comunhao nacional;
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Silva (2015, p. 34-35) discorre que o fendmeno da aculturacdo subdividi-se em assimilacdo e in-
tegracao. A primeira seria a alienagao da cultura de origem e assuncao da cultura alienigena; a segunda
consistiria na aceita¢ao dos significados sociais, dogmas, valores, da sociedade circundante, mesmo que
preservada parcela da cultura original. O processo assimilatdrio seria imposto, enquanto a integracao
seria espontaneo.

Concordamos com Loureiro (2010, p. 503-526), que ao dissertar sobre o assimilacionismo e o evo-
lucionismo - “que leva as mesmas consequéncias da anterior” — precisamente destaca que o pensamento
moderno absorveu como premissas filosdficas a ideia de progresso e evolugao continua da sociedade; a
crenga na capacidade, quase inesgotavel de a ciéncia trazer beneficios a sociedade e sanar seus problemas.
Postura filosdfica, que ora se manifesta clara ora disfarcadamente, defensora da evolucdo da sociedade
ocidental face as demais, cuja consequéncia é a superioridade hierarquica sobre as minorias étnicas.

Porisso um Estado que visasse a tutelar, ajudar, preservar, um povo deveria contribuir para este
ser assimilado, ou, de preferéncia moderna, evoluir, para 0 modo de vida da cultura avancada. O pensa-
mento ocidental, que se autointitula evoluido, estd tao enraizado nos agentes das politicas indigenistas,
que mesmo Rondom ndo escapou as suas armadilhas. O Estatuto do indio pecou também. A premissa
sempre foi que a natural tendéncia evolutiva levaria os povos indigenas a identificarem a necessidade de
adotarem os valores sociais ocidentais.

Neste ponto, onde se aborda um escorco histdrico da aculturacao, também deve ser mencio-
nado uma corrente muita contributiva do quadro de exterminio dos povos indigenas: o mito do povo
Unico (LOUREIRO, 2010, p. 503-526). Prega-se a existéncia de uma identidade nacional, composta de trés
caracteristicas. Uma, a constituicao de um Unico povo - o povo brasileiro — puramente idealizado; duas,
a negacdo sistematica do reconhecimento da multiculturalidade dos diferentes povos que integram a
sociedade nacional; trés, tratamento inferiorizante dos indios.

A percepcdo de Loureiro (2010) sobre a relutancia de grande parcela da sociedade em aceitar a
ideia de uma nacdo composta de varios povos qualifica-se como irretocavel. Com efeito, até o Supremo
Tribunal Federal, guardido maximo da Constituicao Federal, que deveria tutelar a multiculturalidade e
autonomia dos povos, recusou-se a aceitar a denominagao de povos as etnias indigenas. Ressurgiu ex-

presso o temor, arraigado em nossa histdria, de ataque a soberania nacional .3

Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com grupos estranhos, conservam menor ou maior
parte das condicbes de sua vida nativa, mas aceitam algumas prdticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da
comunhdo nacional, da qual vao necessitando cada vez mais para o préprio sustento;

Il - Integrados - Quando incorporados a comunhdo nacional e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que
conservem usos, costumes e tradi¢bes caracteristicos da sua cultura.

39 STF. Petigdo n° 3.388 - RR. Relator Min. Carlos Britto. “7. AS TERRAS INDIGENAS COMO CATEGORIA JURIDICA DISTINTA DE TERRI-
TORIOS INDIGENAS. O DESABONO CONSTITUCIONAL AOS VOCABULOS “POVO”, “PAIS”, “TERRITORIO”, “PATRIA” OU “NACAQ” INDI-
GENA. Somente o “territdrio” enquanto categoria juridico-politica é que se pde como o preciso ambito espacial de incidéncia de
uma dada Ordem Juridica soberana, ou auténoma. O substantivo “terras” é termo que assume compostura nitidamente sdcio-
-cultural, e ndo politica. A Constituicdo teve o cuidado de ndo falar em territdrios indigenas, mas, tdo-sé, em “terras indigenas”.
A traduzir que os “grupos”, “organizagdes”, “populacdes” ou “comunidades” indigenas ndo constituem pessoa federada. Nao
formam circunscricdo ou instancia espacial que se orne de dimensao politica. Dai ndo se reconhecer a qualquer das organizagdes
sociais indigenas, ao conjunto delas, ou a sua base peculiarmente antropolégica a dimensdo de instancia transnacional. Pelo que
nenhuma das comunidades indigenas brasileiras detém estatura normativa para comparecer perante a Ordem Juridica Interna-
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Temos, portanto, séculos de domina¢do de um pensamento europeu colonizador que qualifi-
ca as etnias indigenas de subdesenvolvidas, pacientes de uma deficiéncia cultural e intelectual somente
curdvel com a aceitagdo da educacao e valores ocidentais. Outrossim, mesmo aqueles que defendem um
direito a diversidade cultural, negam-se a aceitar que a Constituicao Federal garantiu autonomia social e
econdmica aos indios brasileiros. Podem ser indios, mas no final terdao que aceitar os principios basicos da

sociedade circundante.

2 O INTERCULTURALISMO E O PERTENCIMENTO ETNICO

Necessdrio, para uma pesquisa sobre o interculturalismo, uma compreensao sobre a importan-
cia da antropologia. Uma definicao realista desta ciéncia dispde que se trata de uma busca pelo conhe-
cimento do que somos, tendo como parametro o outro. E a pesquisa sobre as vérias formas sociais e
culturais que amplia nossas possibilidades de enxergar, descobrir, o que nos singulariza (COLACO, 2011,
p. 14). Podemos dizer que o objeto de pesquisa dessa ciéncia é a cultura, entendida como o desenvolvi-
mento social de cada ser humano. A cultura necessita da insercao do individuo no seio comunitario, local
de contato com as normas, padrdes, condutas, religido, e demais signos e significados de um estilo social
(COLACO, 2011, p. 14).

Serve a cultura como um instrumento de controle da conduta humana, o qual compdem-se de
uma série cumulativa de narrativas, semantica, sinais, desenhos, sons, ou seja, tudo que define significa-
dos a experiéncia humana (HAHN; MOUSQUER, 2015, p. 335-351).

Em uma pesquisa, que se propde analisar um povo indigena, ndo se pode fugir ao enfrentamen-
to das andlises antropoldgicas do tema. Estamos diante da necessidade de uma perspectiva multidiscipli-
nar, como sdi na drea das ciéncias humanas. Destaca-se que a presente pesquisa, apesar da abordagem,
ndo se trata de uma dissertagao para a disciplina antropologia, mas tem como prejudicial alguns aspectos
dessa abordagem.

De acordo com Veiga (2000, p. 6-7), a ciéncia da antropologia da década de 1970 cometeu graves
equivocos na andlise dos Kaigangs da regido Sudeste e Sul do pais. A grande agressao filoséfica foi os con-
siderar aculturados devido ao fato de sua insercdo na sociedade circundante. Os membros da etnia, ou
melhor desse povo, teriam perdido sua forma prépria de viver. Essa qualificacao antropoldgica - acultura-
do- reflete-se até os dias atuais, sem embargo dos esforcos da antropologia moderna a partir da década
de 1990. Cite-se que Ribeiro (1985, p. 213-214) classificou os individuos Kaigang como integrados.

A rotulagem de um indio como aculturado significa a negacao dos seus direitos diferenciados,
de suas peculiaridades sociais e culturais. Nota-se a armadilha que o sistema filoséfico das politicas in-

digenistas criou. De um lado, fomenta-se que o indio absorva, ora forcadamente ora voluntariamente,

cional como “Nacao”, “Pais”, “Pétria”, “territdrio nacional” ou “povo” independente. Sendo de facil percep¢ao que todas as
vezes em que a Constituicdo de 1988 tratou de “nacionalidade” e dos demais vocébulos aspeados (Pais, Patria, territdrio nacional
e povo) foi para se referir ao Brasil por inteiro.”
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os valores e costumes dominante; por outro lado, assim que isso acontece, se lhe retiram seus direitos
diferenciados de autonomia.

A grande preocupacao dessa pesquisa € revelar que devemos abandonar a ideia do “bom selva-
gem”, permeada pelo senso comum de que somente encaixa-se nessa classificacdo os chamados indios
isolados, e com muito boa vontade, os semi-integrados. Fernandez e Piovezana (2015, p. 115) esclarecem
que o pensamento etnocéntrico e preconceituoso sobre a realidade indigena no Brasil expde dois extre-
mos. O primeiro, o discurso de que o indio do sudeste e sul brasileiros ndo pode mais ser qualificado como
tal; o segundo, a certeza de que quem se autodefine como indio é um aproveitador, indigente social e
explorador natural.

O desconhecimento, ou a adocao de uma doutrina antropoldgica etnocéntrica — o que da no
mesmo-, leva a nocao deturpada do que seria aculturacdo. Para o senso comum indio aculturado é aquele
que perdeu sua identidade cultural nos moldes do “bom selvagem”. E a percepcdo de que uma etnia indi-
gena em contato com a civilizagdo (in)evoluida tenderia a integrar-se, na busca da sobrevivéncia. Oliveira
Filho (1998, p. 47-77), ao dissertar sobre o processo de territorializacdo do indio nordestino, faz, ainda
que incidentalmente, uma boa figura¢ao do que seria uma estrutura indigena ”pura”, imprescindivel para
uma aldeia ser “selvagem”, seria necessdrio a presenca de uma estrutura politica prépria (cacique, pajé
e conselheiro) e rituais diferenciadores (cita o ritual do toré como representativo da indianidade peculiar
aos indios do Nordeste).

Explica-se, desta forma, o pensamento etnocéntrico sobre a opcao pela cultura mais avancada
quando algum individuo adota costumes de outra civilizagdo. Chega ser ofensivo a exigéncia social de que
as aldeias indigenas mantenham rituais exatamente como séculos atras, pena se serem qualificadas como
aculturadas. Ndo raro se desqualifica uma manifestacdo indigena pelo fato de os manifestantes usarem
vestimentas ocidentais ou portarem telefones mdveis. Nem se diga o fato de adquirirem automdveis.

Baez e Wenczenovicz (2017, p. 149-177), discorrendo sobre a disputa por espaco e sobrevivéncia,
no quadro de retomada territorial e cultural dos povos indigenas da América Latina, fazem duas bem tra-
¢adas imagens que também permeiam o senso comum sobre o tema. De um lado, a identifica¢do de uma
luta contra o sistema colonizador para se proteger, preservar a sua cultura e o seu territdrio, de outro, um
povo submisso e indolente, que em troca de alguns presentes aceitou a presenca dos colonizadores em
seu territdrio, entregando-lhes suas riquezas e abragando a cultura civilizatdria.

Nessa linha de pensamento o laudo antropoldgico seria orientado para detectar o grau de acul-
turacao do individuo ou mesmo da aldeia. A missao da antropologia evolucionista seria indagar a grau
de “indianidade”, para propiciar a qualificag@o do sujeito em indio “puro” ou “misturado”, expressoes
pertinentes utilizadas por Oliveira Filho (1998). Diga-se que, positivamente, essa visdo antropolégica vem
sendo substituida pelos conceitos de interacao e interconexao, mais condizentes com o paradigma cons-
titucional da plurietnicidade.

Ndo se descuida de o fato da antropologia ter superado essa visao etnocéntrica e colonizadora,

no entanto, essa pesquisa insere-se na drea de concentracdo das dimensdes materiais e eficaciais dos
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direitos fundamentais. Por isso, e, especialmente pelo fato de o Poder Judicidrio ainda ser repositério
dessa mentalidade, faz-se necessario um delineamento do caminho percorrido pela ciéncia até a supera-
¢ao desse modelo etnocéntrico.

O primeiro aspecto que deve ser abordado diz respeito a questao do grau de evolucao do ho-
mem ocidental. Essa premissa, na verdade, € suporte de outra, igual ou mais influente nas politicas indi-
genistas, a idealizacdo de um individuo tipo. Com isso, pretendo dizer que se acredita existir um modelo
ou moldura de indio. Esse tipo corresponde a determinada cultura abstrata (estrutura politica prépria e
rituais diferenciadores) cuja ndo correspondéncia pela etnia a desconfigura como indigena.

Vejamos o que dizem sobre a diferenca de evolucao intelectual entre os homens ocidentais e os
indigenas.

Inicialmente, absurdamente para os dias atuais, deve-se fazer uma afirmacao: todas as subespé-
cies de homo sapiens sapiens (do género homo sapiens) sdo plenamente capazes intelectualmente. Ndo
ha diferenca na capacidade de apreender, modelar, adquirir, conservar, a cultura. Por isso, cientificamen-
te nao se sustenta a alegacao que o homem europeu seria mais evoluido que o nativo americano. Na
verdade, nem mesmo diferem na espécie (GEERTZ, 2008, p. 51).

Se a estrutura biopsiquica é a mesma, também ndo existe um conceito de natureza humana
abstrata, muito menos natureza humana indigena. Pesquisas indicam que a competéncia cultural foi um
processo gradativo resultado da sintese do desenvolvimento de um padrao cultural, do corpo e do cé-
rebro. Esses trés fatores criaram um ciclo virtuoso de alimentacdo, onde modelava o progresso e era
modelado pelo outro. O homo sapiens sapiens ndo criou a cultura, mas esta lhe é inata (GEERTZ, 2008,
P. 34-35). Logo, como a cultura opera junto ao sistema nervoso dirigindo o homem, visto que ndo teria
como guiarmo-nos na auséncia de um sistema de simbolos significantes, a dinamica bioldgica também se
acompanha de uma dinamica cultural.

O pensamento evolucionista, que qualifica o indio “puro” de primitivo, ingénuo, carente de cul-
tura e religido, cujo inexoravel destino € a integracdo (quando entdo deixa de o ser), baseia-se em uma
superioridade do homem colonizador. E a ideia de superioridade, fazendo um corte epistemoldgico na
histdria, alcancou a cispide nas ideias do nazismo e do fascismo. Em contraponto ao etnocentrismo im-
perante surgiu, principalmente apds as grandes guerras, o relativismo cultural.

Lisboa (2010, p. 72-73) indica Franz Boaz como um dos primeiros etnografos a alertar sobre a
necessidade de combate as teorias racistas e contribuir para as bases do relativismo cultural. Baseado
em suas pesquisas, iniciadas com os indios do noroeste do Canada, Boaz defendia a necessidade de uma
base empirica como condicao para a formulacao de teorias antropoldgicas. Bases essas que utilizou pos-
teriormente para desconstruir a ideia de que “nossa moderna civilizacao ocidental europeia representa
o desenvolvimento cultural mais elevado em direcao ao qual tenderiam todos os outros tipos culturais
mais elevados.”

Outro grande expoente da antropologia a criticar o evolucionismo foi Claude Lévi-Strauss. O

antropdlogo francés foi autor do livro Raca e Histéria. O momento histérico da obra de Lévi-Streauss foi
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o fim da barbdrie nazista da 2° guerra mundial, onde, com suporte na superioridade racial ariana, milhares
de minorias foram dizimadas. Demonstrando o poder destrutivo de correntes filoséficas etnocéntricas.

Discorre-se na obra sobre o0 equivoco de considerar que o desenvolvimento da humanidade obe-
dece uma uniformidade linear, pelo contrdrio estamos diante de processos imensamente diversificados.
Cada sociedade ou civilizacdo possui seu modo de progresso. Segundo Lévi-Strauss (1952, p. 13), ha diver-
sas sociedade convivendo no espaco, sao contemporaneas mas nao necessariamente préximas. Nota-se
que ha uma deliberada desconstrucao da ideia de centralidade da sociedade europeia, do homem euro-
peu (colonizador) como modelo a ser seguido pelas demais etnias.

Continua Lévi-Srauss (2012, p. 257) comprovando, por meio da pesquisa etnografica, que o pen-
samento qualificado de selvagem, na verdade, ndo se trata de selvageria ou de uma humanidade primi-
tiva, mas sim de um pensamento em estado selvagem, que se difere do pensamento europeu pelo seu
direcionamento. O pensamento europeu ocidental seria cultivado com o desiderato de obter um rendi-
mento, uma retribuicao.

Na verdade, o antropdlogo francés apds dizer que existem vdrias formas sociais coexistindo
No mesmo espaco, projeto esse raciocinio para as formas de pensamento. As formas diferentes de per-
cepqao intelectual ndo representam estagios mais ou menos avangados, mas representam escolhas es-
tratégicas em que a natureza se deixa abordar. Exatamente essa percepcao varia de acordo com o meio
natural em que vive, precisamente um mais inclinado ao pensamento imaginativo e outro deslocado; um
susceptivel a intuicdo sensivel, outro mais insensivel (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 31).

As diferencas culturais da sociedade humana nao é fato estatico nem isolado. Imaginar, como o
pensamento europeu etnocéntrico, que os povos indigenas sé tém a aprender com os mais avangados é
olvidar de que o préprio europeu e seu intelecto devem muito as influéncias recebidas dos nativos. O fato
de se detectar ainda hoje uma variedade de culturas e pensamentos deve-se menos ao isolamento, que
na era da informatica estd em processo de extin¢do, e mais ao desejo de oposicao, desejo de se distingui-
rem, de terem sua identidade (LEVI-STRAUSS, 1952, p. 46).

A prépria ideia de progresso para o antropdlogo francés depende, em certos aspectos, de uma
histdria acumulativa. Esta ndo é propriedade de determinado povo, mas uma modalidade de existéncia
das culturas. E a coligacdo das culturas e pensamentos que permite edificar a série cumulativa de expe-
riéncias que propiciard o arcabouco valorativo social, que incide nas opcdes de mudanca de direcao da
cultura (LEVI-STRAUSS, 1952, p. 80).

A critica epistemoldgica de Lévi-Strauss parte do desconhecimento do passado profundo da
formacao dos povos. A teoria de que determinado pensamento representa um estdagio ultrapassado do
pensamento evoluido parte de uma premissa ndo comprovada, que sustenta o pensamento primitivo
devido a um passado estatico, enquanto o refinamento do pensamento é oriundo do dinamismo cultural.
No entanto, presume-se que, ao longo de séculos de existéncia, nas sociedades primitivas os homens
ndo passaram pelas mesmas experiéncias racionais, emocionais, biolégicas (LEVI-STRAUSS, 1952, p. 35).

A falta de relatos sobre o passado, devido aos métodos de tradicdo da cultura, que torna extremamente
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dificil a pesquisa antropoldgica sobre determinado povo, ndo pode tornd-lo um “povo crianca” (LEVI-
-STRAUSS, 1952, p. 35).

O nivel de evoluc¢ao dos povos indigenas ao se comparar com 0s povos europeus comprova as
conclusdes do etndgrafo francés. De acordo com Oliveira Filho (1998, p. 47-77), os indios distanciam-se
das culturas neoliticas pré-colombianas tanto quanto a sociedade dominante brasileira estd da portugue-
sa do século XV. Outrossim, a complexidade cultural constatada pelos estudos etnograficos comprova
que se trata de realidades heterogéneas e diversificadas, impossibilitando tomar como parametro cultu-
ral uma temporalidade Unica e homogenizante.

Percebe-se que a corrente antropoldgica do relativismo cultural parte de uma premissa total-
mente distinta do etnocentrismo. Entende-se, principalmente pela escrita dos etndégrafos, que se comete
um equivoco epistemoldgico analisar uma cultura tomando como parametro, seja evolutivo seja sim-
bdlico, outra cultura. Com efeito, tratam-se de realidades complexas, independentes e funcionalmente
distintas. Sem correlagdao de maior ou menor evolugdo, mas de um direcionamento e funcionalidade dis-
tintos (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 257).

Ao se pensar em interculturalidade torna-se obrigatdrio o enfrentamento dessa concepcao
comparativa e competitiva entre as culturas. Santos (2006, p. 103) esclarece que ndo se pode fugir desse
pensamento etnocéntrico que enxerga o mundo ocidental como um estagio de evolucao almejado pe-
las demais culturas. O que denomina de modelo de racionalidade ocidental, onde o estudo da histdria a
exibi como algo retilineo e delimitado. A frente da régua da evolucdo encontra-se as culturas dos paises
centrais.

Nota-se que o discurso de Santos (2004) faz precisa ligacdo légica entre o discurso etnocéntri-
o, a globalizacao hegemonica, universalismo do conceito de direitos humanos. Em uma pesquisa sobre
direitos indigenas, que compde o cosmopolitismo subalterno insurgente, ndo se pode olvidar das consta-
tagbes sobre esta ligacdo. Auxilia no entendimento sobre a causa da dificuldade, mesmo com os avancgos
na drea da antropologia, de o mundo ocidental abandonar a ideia evolucionista.

Conforme veremos o modelo de propaganda utilizado pela chamada globalizacao, prefere-se
nessa pesquisa a utilizagcdo do neologismo de Santos “globocoloniza¢do”, depende em grande parte da
difusdo da ideia de que existe um modelo mais avancado de cultura e estrutura social. Evidentemente
que se trata do modelo dos paises centrais do capitalismo. Logo, qualifica-se como atrasado os modelos
que se mostram distintos dessa idealiza¢do ocidental liberal (SANTOS, 2006, p. 104).

A ligagdo entre a manutencao artificial, pois cientificamente superada, do etnocentrismo e o
sistema liberal capitalista pode ser explicada também pelos sujeitos de poder da estrutura dominante.
Com efeito, verifica-se uma protecao desigual entre os conhecimentos, de um lado o conhecimento indi-
gena, tachado de primitivo, ndo encontra a protecao devida nos ordenamento liberais, de outro, surgem
as corporac0es capitalistas que apossam-se de grande parte dos saberes desses povos. Referimo-nos as

normas sobre propriedade industrial (SANTOS, 2006, p. 302-304).
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Cita-se uma resposta legislativa sensivel ao absurdo da superioridade racial, fundamento ultimo
do evolucionismo: “Convencidos de que qualquer doutrina de superioridade baseada em diferencas ra-
ciais é cientificamente falsa, moralmente condendvel, socialmente injusta e perigosa, em que, ndo existe
justificacdo para a discriminagao racial, em teoria ou na prética, em lugar algum.” Ainda,

Convencidos de que a existéncia de barreiras raciais repugna os ideais de qualquer so-
ciedade humana [...] Alarmados por manifesta¢des de discriminac&o racial ainda em evi-

déncia em algumas dreas do mundo e por politicas governamentais baseadas em supe-
rioridade racial ou 6dio, como as politicas de apartheid, segregacdo ou separagdo [...]*°

Superada essa ideia da existéncia de uma cultura mais avancada, que atualmente presta-se so-
mente como propaganda do modelo de globocoloniza¢ao hegemonica, vejamos outro desacerto antro-
poldgico. Referimo-nos a aculturacdo de um povo devido ao seu contato com outra cultura. Conforme
vimos acima, até mesmo o Estatuto do indio adotou a proximidade cultural como indicio de integracdo
e abandono da “condicdo” de indio. H3 uma certa dificuldade em redigir que a etnia indigena seja uma
situacdo passageira.

A aceitacao da existéncia, em igualdade de complexidade cultural, de varios povos, vem de en-
contro com a corrente culturalista da antropologia. Para os antropdlogos culturalistas, a definicao de
um povo partia da andlise do agrupamento humano. O pertencimento a um grupo étnico devia-se ao
compartilhamento da mesma cultura e lingua. O fenémeno da acultura¢ao ocorria quando o individuo
alterava sua caracteristica cultural, deixava de representar exatamente os costumes, crencas, artes téc-
nicas (VEIGA, 2000, p. 7).

Facilmente detectamos o erro na premissa da posicao culturalista. A cultura ndo é algo estatico,
pelo contrario, Lévi-Strauss (1952, p. 41) j& apontou que nosso progresso é um sistema cumulativa de
significados, técnicas, simbolos. Todo processo para absorver elementos necessita estar em constante al-
teracao, seria inexplicdvel mesmo a evolucdao do pensamento ocidental liberal. Esse equivoco culturalista
se perpetuou no Brasil, onde vigora, com uma intensidade inexplicavel, o sentimento de que se compara
ao exterminio o contato dos povos indigenas com a sociedade nacional. Prevalece, seja entre os defen-
sores seja entre os opositores, a necessidade de uma politica protecionista (isolacionista). Para uns, se
o indio quiser “viver” como branco, que saia da aldeia; para outros, o Estado deve impedir a entrada de
“brancos” nas terras federais indigenas.

Para que admitamos que um povo perde sua identidade étnica ao estar em contato com outro,
devemos crer inicialmente que o0 mesmo se encontrava isolado no mundo. Isto porque se havia contato
anterior entao a cultura ndo poderia ter sido hermética. No entanto, vimos acima que os estudos etno-
graficos apontam para a constante troca de signos, valores, técnicas, artes, entre as comunidades exis-

tentes. Entdo ficaria sem resposta a indaga¢ao sobre as causas que permitiriam o contato entre povos

4 Ver Convengdo Internacional sobre a Eliminagdo de todas as Formas de Discriminag¢do Racial, aprovada pela Organiza¢ao das
Nacbes Unidas — ONU e internalizada pelo Decreto n° 65.810 de dezembro de 1969. preambulo.
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“primitivos” entre si, ou povos “desenvolvidos” entre si, sem que houvesse acultura¢do, no entanto, no
contato entre “primitivos” e “avangados” o fenémeno se daria.

A presente pesquisa ndo abordou se os estudos, que adotam a corrente antropoldgica do cultu-
ralismo, entendem que os paises periféricos podem ser qualificados de aculturados pelo incessante con-
tato com os paises centrais. Essa visao colocaria em risco todo o discurso globocolonizador, por escan-
carar aos fas subdesenvolvidos que estariam sendo rotulados na mesma classe dos povos “primitivos”.

Atualmente percebe-se que as ideias da necessidade de haver um isolamento cultural e geogra-
fico para a preservacao cultural de um povo estdo ultrapassadas, sem embargo da infeliz permanéncia no
imaginario dos Juristas. O aperfeicoamento da visdo antropoldgica propiciou estudos mais precisos sobre
o interculturalismo. Principalmente ao constatar que ndo ha relagao necessaria entre aproximacao social
com perda cultural (BARTH, 2000, p. 26).

O estudo empirico demostra duas premissas antagénicas as conclusdes da corrente culturalista.
Uma, restou comprovado que a mobilidade dos individuos ndo possui relacao direta com o abandono de
uma cultura, o maior contato ou troca de informag¢6es ndo necessariamente acarreta a extingao de uma
etnia. Conforme destacou-se acima, toda cultura parte do pressuposto de cumulag¢do, somente possibi-
litada pelo intercambio de signos e valores, é um processo continuo de absorcao e descarte valorativo.
Dois, por vezes, é justamente o intercambio que propicia a confirmacao ou fortalecimento de determina-
da etnia. Refere-se ao processo de dicotomiza¢ao, em que uma cultura reconhece a existéncia de outra,
sem no entanto recusar-se a interacdo e, ao mesmo tempo, defende sua individualidade. Essa percepcdo
leva a afirmar que o processo de formacao étnico conta com a existéncia da diversidade, seja para mol-
dar-se seja para afirmar-se. Por isso, apds séculos de relacdo intercultural entre indios e ndo-indios ambas
as etnias continuam vivas e com suas fronteiras delineadas.

O grande problema da tentativa de etiquetamento das etnias € a tentativa de se criar um cata-
logo de identificacdo e distincao baseado na morfologia das culturas do objeto classificado. Tudo se pas-
saria por estudos cujo objetivo seria captar caracteristicas, signos, técnicas, artes, de determinada etnia,
para a composi¢ao de um catdlogo cultural. Nota-se um deslocamento do eixo de identificacdo, que Barth
(2000, p. 27-29) defende ser de autoatribuicdo pelos atores envolvidos, para uma indevida objetivacao,
onde os estudos antropoldgicos mal precisariam entrevistar o individuo sobre sua etnia. Exsurge nova-
mente o problema de se retirar a natureza de processo da formagao étnica, o que significa enxerga-lo
como algo estatico, hermético, cuja afluéncia de outros signos e significados o descaracterizaria.

Ao se deslocar o ndcleo do estudo sobre etnia, a posicao que o individuo se enxerga dentro das
etnias que o circundam, para uma andlise externa — método de subsuncao ao catalogo abstrato de valo-
res —, a pesquisa antropolégica esquece do fundamental suporte étnico de um individuo: a sua aceitagao
como membro de um grupo. Posto isso, um individuo, que se distanciasse das caracteristicas étnicas
prostradas no inventdrio antropoldgico de determinada etnia, ndo poderia de autodeclarar pertencente
ao povo caso apresentasse alguma peculiaridade cultural. Deve-se muito a esta dtica de etiquetamento

étnico a negacao do pertencimento ao povo indigena daqueles que adotaram alguns habitos capitalistas.
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Uma politica intercultural, que respeita de forma efetiva as diferencas, passa pelo abandono
inevitavel das ideias de evolucionismo, etnocentrismo, etiquetamento étnico. Os dois primeiros acima
demonstrou-se o abandono pela ciéncia antropoldgica. Sobre o etiquetamento deve-se enfrentar a ques-
tdo juntamente ao método de identificacdo étnico, pena de negar a inclusdo de seres humanos nas etnias
a que pertencem.

Para a classificagdo de um elemento é necessario que tenhamos a correta nocao do conceito de
conjunto. Logo, para proceder-se ao estudo sobre o pertencimento de um individuo ao grupo étnico, te-
mos que fixar a premissa sobre em que consiste tal agrupamento, quais suas caracteristicas etnograficas
e a quem compete o juizo da presenca de tais fatores. A primeira premissa deve ser o entendimento da
natureza de forma de organiza¢ao social as etnias. Isso significa que o discurso étnico é sobretudo um dis-
curso politico. Almejar pertencer a determinada etnia reflete um posicionamento politico de comungar
com os valores, significados, sinais, arte, técnicas, de um determinado grupo humano. Por isso que Veiga
(2000, p. 8-9) diz que a declaracdo de identidade étnica, ou seja, assumir como caracteristica do povo
determinado elemento cultural, significa, antes de tudo, a prépria afirmacao da existéncia de um povo.
Ademais, reforca a relagao umbilical entre cultura e identidade.

As caracteristicas étnicas de um grupamento apresentam-se como um ponto de extrema com-
plexidade e somente pode ser interpretada corretamente com a devida observancia da importancia do
autorreconhecimento nesse juizo. Barth (2000, p. 31-32) descreve dois aspectos dessa pesquisa classifica-
téria. Um, seria os sinais externos de determinado grupo, composto por formas variadas de lingua, arte,
técnicas, trajes de vestimenta; outro, seria sinais internos, como os valores adotados, parametros morais.
Pode-se dizer que observando esses caracteres surge um delineamento de uma etnia.

No entanto, tais aspectos servem tao somente como critérios para o proprio individuo levar em
consideragdo na hora de declarar seu pertencimento a determinada etnia. Com efeito é a identificagao
que cada um exerce sobre si o0 fundamental, se ndo o Unico, método antropoldgico para se definir uma
etnia. Por isso, a funcdo das organizagOes sociais, com suas caracteristicas, é permitir ao individuo ou
grupo se qualificarem como elementos desse conjunto. Nao s6 como método de inclusao, mas também
para identificar a existéncia de outros grupos.

Sintetizando os trés aspectos acima abordados, podemos dizer que quando um individuo de-
clara pertencer a determinada etnia estd-se diante de um ato politico de afirmacao étnica e distin¢ao do
outro. O reconhecimento de integrar um grupo social distinto implica em assumir os valores e signos que
o distinguem. Outrossim, ao negarmos a possibilidade de auto identificacdo étnica estamos negando,
concomitantemente, o exercicio de um direito politico por exceléncia: participacao no seu povo. Basta
ver que a politica de aculturacdo sempre negou tutela diferenciada aos sujeitos que ndo mais eram eti-
quetados de indios, independentemente da sua postura politica e sentimento de pertenca.

Lembrando que Weber defendia que os “fatores que compdem o fenémeno étnico, como descen-
déncia comum, visdo de mundo, lingua prdpria ou religido ndo explicam por si sé a formag¢ao das comunida-

des étnicas, cuja unidade de ac¢do s pode resultar de uma unidade em termos de vontade politica.”
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A partir do momento que se passa a adotar o sentimento do individuo ou grupo como critério de
pertencimento a determinada etnia, torna-se mais clara a questao da fronteira étnica. Quer-se dizer que
a verdadeira separacgdo é feita pelos integrantes de determinado grupo, enquanto declaram a existéncia
de sua ordem e de outra distinta. Esse o ponto de partida para o estudo e identificacdo dos componentes
sociais causadores dessa heterogenia. Ndo se trata de uma morfologia especifica que os contrapde, mas
sim uma opc¢do politica de ndo integrarem a mesma cultura. Nesse sentido Barth (2000, p. 32) esclarece
que compete a antropologia detectar quais sao os fatores sociais relevantes na vontade de distin¢do, o
que faz um grupo distinguir-se do outro, ou melhor, o que é relevante ser eleito pelo individuo como cri-
tério que o leve a declarar-se deste ou daquele agrupamento social.

Ainda sobre o pertencimento étnico destaca-se, pela imensa relevancia em uma pesquisa de
tematica indigena, uma critica que Joao Pacheco de Oliveira Filho faz as ideias de Fredrik Barth, onde se
destaca a necessidade, além do aspecto da opg¢do politica de autodeclara¢ao, da analise do processo de
territorializacdo. Com efeito, ndo podemos descuidar da importancia que a questdo da delimitacdo geo-
grafica de determinado povo influencia nas suas escolhas culturais, desde as técnicas de sobrevivéncia.
Entender que a delimitacdo artificial de um territdrio indigena altera, mas ndo suprime, sua “indianidade”,
é fundamental para a compreensdo sobre arelacdo de causa e efeito que as politicas publicas exerceram
nos povos indigenas (ROSA, 2003, p. 39-55).

O que torna unissono tanto para Barth quanto para Oliveira, conforme acimas demonstramos,
ora focado na fronteira étnica politicamente projetada ora na territorializacdo, é que a diferenca de pa-
rametro prevalente, ndo altera a conclusao. Ainda, que as etnias absorvam signos e objetos culturais no
decurso do contato com outros grupos, os povos ndo se descaracterizam enquanto grupo social. Mesmo
que passem a praticar rituais, atividades econémicas, musicas, que nao correspondam aos estudos histod-
ricos do povo, ainda assim podem se identificar como filhos de sua terra.#

O antropdlogo norte-americano Geertz (2008, p. 25) nos explica, a partir da antropologia de
Lévi-Strauss, que a explicacdo cientifica sobre os povos ndo consiste na redu¢do do complexo ao simples
- e aideia iluminista de uma natureza humana organizada e definida vinha ao encontro dessa simplifica-

IH

¢do —mas “na substituicdo de uma realidade menos inteligivel por outra mais inteligivel”. Essa critica tem
total pertinéncia na tendéncia de se imaginar a figura abstrata do indio. Ndo deixa de ser uma natural
tendéncia a simplificar o estudo antropoldgico, a busca pelos critérios objetivos.

Nota-se a necessidade de trazer para o debate juridico essa superacao do modelo evolucionista,
etnocentrista, que permeia o estudo dos povos indigenas. Com efeito, a defesa do conceito de aculturacao,
da necessidade da conservacao do isolacionismo, da crenga sobre a necessidade de tutela do indio, deve-

-se em grande parte do raso estudo das demais ciéncias sociais. Conforme se ver3d, até o guardido maximo

da Constituicdo Federal demonstra enorme dificuldade de declarar o Brasil uma na¢do de multiplas etnias.

4 No mesmo sentido, Veiga (2000, p. 10).
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3 0 iINDIOS E A INFORMAGAO: UMA LUTA PELA VISIBILIDADE

Os povos indigenas inserem-se no segmento que depende da globaliza¢ao contra-hegemonica
para alcancarem sua dignidade. Como excluidos do processo produtivo capitalista sdo também apenados
com a negacao dos seus direitos. Historicamente sempre foram objeto das mais variadas explorag¢des.
Diante do déficit de racionalidade, nos moldes reconhecido pelo ocidente imperialista, ndo compde o
estrato formador dos contratos sociais.

Retomando as tens6es da modernidade, os povos indigenas lutam hoje pela substituicao de
uma politica regulatdria por uma emancipatdria dos direitos humanos. Nota-se que sua luta foi reduzida a
manutencao dos parcos recursos advindos do Estado. O discurso dos direitos humanos nao defende por
exemplo o direito ao livre comércio, a livre explora¢ao de suas terras, valoriza¢ao da cultura tradicional.

A negativa de reconhecer que os direitos humanos indigenas incluem sua autonomia, o reconhe-
cimento como povo, o reconhecimento das etnias como entes politicos, demonstra que o discurso estd
servindo para regulagdo social dos indios. A Suprema Corte brasileira sepultou o projeto emancipatdrio
dos indios.% Com efeito, nota-se um movimento reacionario, pois garantias dos povos estado se desvirtu-
ando para proibicdes ao seu desenvolvimento.

A tens3do entre Estado e sociedade civil, principalmente o desaparelhamento fomentado e patro-
cinado pelo neoliberalismo, afeta diretamente os povos indigenas. Verifica-se que as caréncias e demandas
encontram no Estado o lugar, por exceléncia, de acolhida. A medida que o poder publico se retira dos cam-
pos sociais, 0s segmentos minoritarios ficam cada vez mais submetidos a explora¢ao econdémica e cultural.

A terceira tensdo, que significa a globalizacdo do discurso dos direitos humanos, obriga que os
povos indigenas ocupem a arena internacional. Modernamente, com a renuncia dos Estados, os principais
diplomas normativos prevendo direitos emancipatdrios sdo de organiza¢cdes mundiais. O Brasil defronta-se,
em sua postura relutante, com a Declaracao das Na¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas.*

Podemos classificar os movimentos indigenas como subalternos insurgentes, ou seja, compoe
o modo de globaliza¢ao contra-hegemonica. Atuam no enfrentamento aos poderes postos. Tentam rom-
per a estrutura neoliberal que domina o discurso mundial, de forma a emergirem das sombras e ganha-

rem relevancia social. Por isso talvez que se negue a pretensao de serem chamados de povos, nacbes.*

4 O Supremo Tribunal Federal na Peti¢do n° 3.388 — RR. Relator Min. Carlos Britto, disse: “5 [...] Segundo, porque a titularidade
de bens ndo se confunde com o senhorio de um territdrio politico. Nenhuma terra indigena se eleva ao patamar de territdrio
politico, assim como nenhuma etnia ou comunidade indigena se constitui em unidade federada. Cuida-se, cada etnia indigena, de
realidade sociocultural, e ndo de natureza politico-territorial”. Abordamos com maior profundidade o delineamento dos direitos
indigenas na dtica da Suprema Corte brasileira no artigo Autonomia Indigena na América do Norte. GOMES, Renato de Rezende.
4 Conforme o artigo o artigo 3° da Declaracao: =Os povos indigenas tém direito a autodeterminac¢do. Em virtude desse direito
determinam livremente sua condicdo politica e buscam livremente seu desenvolvimento econémico, social e cultural”. Ainda, ar-
tigo 4° do diploma citado dispde: “Os povos indigenas, no exercicio do seu direito a autodeterminacdo, tém direito a autonomia
ou ao autogoverno nas questdes relacionadas a seus assuntos internos e locais, assim como a disporem dos meios para financiar
suas fun¢des autonomas”.

4 STF. Peticdo n° 3.388 - RR. Relator Min. Carlos Britto. “7. AS TERRAS INDIGENAS COMO CATEGORIA JURIDICA DISTINTA DE TERRI-
TORIOS INDIGENAS. O DESABONO CONSTITUCIONAL AOS VOCABULOS “POVO”, “PAIS”, “TERRITORIO”, “PATRIA” OU “NACAQ” INDI-
GENA. Somente o “territdrio” enquanto categoria juridico-politica é que se pde como o preciso ambito espacial de incidéncia de
uma dada Ordem Juridica soberana, ou auténoma. O substantivo “terras” é termo que assume compostura nitidamente sdcio-

59



60

Narciso Leandro Xavier Baez, Renato Rezende Gomes

A questdo da pretensa universalidade dos direitos humanos é impugnada pela pratica de al-
gumas comunidades indigenas que ndao reconhecem como valores essenciais 0s canones neoliberais. A
etnia Kaingang,* presente nos Estados de Santa Catarina, Parand, Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, todos do
Brasil, opta, por exemplo, pela propriedade coletiva dos bens de producao.

O neoliberalismo e sua fixagcao pela vantagem mutua, recusando-se a beneficiar os povos que
ndo adotam seu sistema produtivo, atinge as politicas publicas. Causa na popula¢do um sentimento re-
fratdrio de concessdes de direitos aqueles que pouco, ou nada, adicionam ao Produto Interno Bruto. O
discurso € pela racionalizacao dos gastos estatais. O combate a inflacdo, o pagamento da divida publica
sao pautas recorrentes no noticidrio.

O sentimento de solidariedade, de dever comunitario de propiciar o bem de todos, a obriga-
cao politica de assegurar o florescimento de qualquer ser vivo, sdo tabus para os poderes hegem®énicos.
Destaca-se figurar entre as principais frentes de batalha do neoliberalismo, dedica-se muitos recursos nas
propagandas sobre o terror de uma estrutura assistente.

Os povos indigenas devem contar, pois, com o apoio dos demais movimentos subalternos insur-
gentes na luta contra a opressdo. O didlogo intercultural, conforme estruturado acima, pode permitir que
os direitos humanos garantam, efetivamente, a dignidade dos indios. Essa forma de aproximacao visa a

evitar a conquista cultural, e sua face contrdria o fechamento.

CONCLUSAO

A presente obra desenvolveu uma evolu¢ao do pensamento moderno liberal ocidental para
uma nova forma de se interpretar a autonomia indigena. Ndo mais como simples cultura tendente e an-
siosa a absorver os valores do ocidente. Outrossim, expds o erro epistemoldgico de interpretar a insercao
tecnoldgica nos povos indigenas como algo descaracterizante. Representando um novo caminho para o
estudo da interconexao do indio com a sociedade circundante.

Pensar no indio como membro permanente da humanidade, ideia cristalina para o mundo con-
temporaneo, ndo seria recepcionado como ldgico pelos Gregos Aristotélicos. Sabermos o porqué dessa

evolucdo evita que repitamos no futuro os mesmos erros. Nada € mais facil do que desvirtuarmos um

-cultural, e ndo politica. A Constituicdo teve o cuidado de ndo falar em territdrios indigenas, mas, tdo-sé, em “terras indigenas”.
A traduzir que os “grupos”, “organizagdes”, “popula¢des” ou “comunidades” indigenas ndo constituem pessoa federada. Nao
formam circunscricdo ou instancia espacial que se orne de dimensao politica. Dai ndo se reconhecer a qualquer das organizagdes
sociais indigenas, ao conjunto delas, ou a sua base peculiarmente antropolégica a dimensdo de instancia transnacional. Pelo que
nenhuma das comunidades indigenas brasileiras detém estatura normativa para comparecer perante a Ordem Juridica Interna-
cional como “Nacao”, “Pais”, “Pétria”, “territdrio nacional” ou “povo” independente. Sendo de facil percep¢ao que todas as
vezes em que a Constituicdo de 1988 tratou de “nacionalidade” e dos demais vocdbulos aspeados (Pais, Patria, territdrio nacional
e povo) foi para se referir ao Brasil por inteiro”. (grifo nosso).

% “0 povo indigena Kaingang pertence a familia etnolinguistica J&, constituindo, junto com os Xokleng, seu brago meridional.
Atualmente, ha terras kaingang em Sao Paulo, Parang, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Embora conformados em unidades
auténomas e territorializadas, que tiveram trajetdrias histdricas particulares, os Kaingang reconhecem-se como parte de um
mesmo povo indigena, havendo, em geral, intera¢do entre eles, principalmente entre aqueles mais mais préximos geografi-
camente.” Trecho do Parecer n° 022/2014, subscrito pelo analista em Antropologia Jorge Bruno Souza, servidor do Ministério
Publico Federal. p. 15.
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conceito: humanidade, quando nao se sabe onde este se apoia. A igualdade dos individuos como seres
humanos implica algo mais do que simplesmente um individuo respeitar o outro. Respeito no sentido de
ndo invadir o espago alheio. A posi¢ao do individuo na humanidade € guiada por uma ligacdao mais forte
entre nds. A solidariedade, como entendida pelo direito natural, é o ponto final desse entendimento.
Mostrou-se a respeito do conceito de Alteridade a ruptura que o pensamento de J. P. Sartre ocasionou
no pensamento ainda predominante de René Descarte. Com efeito, qualquer abordagem filoséfica sobre
questdes de minorias oprimidas, tais como deficientes fisicos, deficientes mentais, mulheres, indios, qui-
lombolas, obrigatoriamente deve iluminar e propor avangos no entendimento individualista dominante

O posicionamento dos movimentos indigenas como integrantes de um conjunto maior de rea-
lizacbes emancipatdrias deve ser destacado nos estudos contemporaneos. A natureza humana, a digni-
dade humana, a esséncia do homem, sdo questdes que a filosofia aborda com profundidade. E verifica-se
que o ocidente liberal fez clara opgdo por quais teorias ajustavam-se melhor aos seus designios. A defesa
de uma ideia geral sobre o plexo de virtudes que moldam o homem é fundamental para a universaliza¢dao
do discurso. O problema é que o ocidente nao percebeu, ou preferiu desconsiderar, a artificialidade de
uma esséncia. E 0 que vemos sobre o artificial “indio primitivo”. Outrossim, conforme se viu, tudo perpas-
sa pela busca da atualizagao do sentimento de solidariedade e alteridade no mundo atual.

Consolidada de vez a superagao da doutrina da aculturagdo na sociedade de informagao. Atu-
almente com o avango irrefredvel dos métodos de comunica¢dao, com o crescente acesso dos povos in-
digenas a rede mundial de computadores, acarretando uma pauta de reivindica¢bes e reconhecimentos
crescente, necessdrio que se afaste de vez o entendimento sobre a perda da identidade indigena dos
individuos conviventes com a sociedade circundante. Entendimento diverso podera levar a que se alegue
que todo e qualquer indio afeito as novas tecnologias da comunica¢do perdem sua natureza. A circulagdo
sem fronteiras da informacdo entre os povos podera representar um instrumental reivindicatério dos
movimentos sociais indigenas. Partindo das ideias de Boaventura de Souza Santos vimos como a socieda-
de da informacdo podera fortalecer os movimentos subalternos insurgentes, levando a voz dos indios a

segmentos sociais alienados da realidade.
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